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PREFACIO

No es facil presentar e introducir a la lectura de esta obra de Diego
Irarrazaval. Se trata de un escrito polifénico, redactado en estilo ritmi-
co y concéntrico, de modo que en cada parte ya estd el todo.

Convertido al pueblo, Diego Irarrdzaval se pregunfa a dénde va-
mos. Convencido del cambio de época busca los nuevos signos de los
tiempos que harén posible una evangelizacién audaz y comprometida.

Va operando un discernimiento realista, a la vez entusiasta y criti-
co, lleno de audacia y de esperanza, optimista con la nueva primavera
de vida cristiana que el Espiritu nos ofrece a nuestro tiempo.

Frente al mundo monocultural, occidental y eurocéntrico, que ha-
bla del hombre de América Latina como de una unidad monolitica,
donde hay monopolio de lo catélico, desde un eclesiocentrismo jerar-
quico de Cristiandad y Neocristiandad, que repite la cristianizacién
colonial y la cruzada religiosa, que convive con la globalizacién neoli-
beral, un politeismo secular moderno y un individualismo religioso,
Diego Irarrdzaval nos presenta un mosaico polifénico, lleno de opor-
tunidades y obstdculos: el mundo pluricultural de lo indigena, afroa-
mericano, mestizo y urbano moderno; el mundo pluri-religioso no
cristiano formado por religiones ancestrales y las nuevas religiones
modernas; el mundo pluri-confesional de los cristianos vividos, con -
nuevos movimientos religiosos y un pluri-catolicismo hecho de reno-
vacion carismatica, fundamentalismos, distanciamiento de la Iglesia y
de sensus fidelium.

Y todo ello en medio de un mundo pobre y oprimido, marginado y
excluido, pero al que se revela de Dios de Jestis con su sabiduria y es-
piritualidad.



Frente al sistema conceptual y antropocéntrico tradicional, Diego
Irarrdzaval presenta un mundo relacional e integral, compuesto por
diferentes agentes y protagonistas: el pobre con su ansia de liberacién,
los laicos como protagonistas de la nueva evangelizacién, las mujeres
y los varones con perspectiva de género, los jévenes con su impetu re-
novador, los indigenas, los afros y mestizos, los urbanos marginales, el
pueblo con su anénimo y fragmentado protagonismo y con la fuerza
arrolladora de su religiosidad, las CEBs... Todos ellos impugnan el po-
der neoliberal que les amarra y desenmascaran los idolos del progre-
so0, con su creatividad festiva y su sabiduria, en una paciente labor de
hormigas.

Frente a esta realidad Diego Irarrdzaval propone una evangeliza-
cién audaz, hecha de liberacién inculturada, de didlogo inter-religioso,
de ecumenismo y de macroecumenismo, con perspectiva de género,
atenta a la ecologia y a la polisémica y multidimensional espirituali-
dad del pueblo.

Aparecen nuevas tareas comunes: defensa de los derechos huma-
nos, respeto a la creacion, nueva relacion de género, desacralizacién y
desmitizacién del mercado, del progreso moderno y del éxito indivi-
dual, en busca de una nueva ética, en defensa de la vida, con un autén-
tico amor a todos, caminando en libertad y en comunidad bajo la fuer-
za del Espiritu. '

~ Esto implica una nueva re-elaboracion teolégica, viendo no sélo los
contenidos de la éspiritualidad populat, sino los cémo, por qué y para
qué. Se trata de desarrollar la pneumatologia en un clima de esperanza
y con una metodologia experiencial y simbélica.

Este es el marco desde el cual Diego Irarrazaval lanza retos para la
nueva evangelizacién, para que el Reino de Dios que Jests anunci6 sea
reconocido y llegue a todas partes. Es la fidelidad al evangelio la que
mueve a estos nuevos desafios. Y todo ello dentro de un clima de es-
peranza, sabiendo que el Sefior Jestis con su Espiritu llena toda la crea-
cién y la historia y nos abre cada dia nuevas puertas para una nueva
evangelizacion.
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No gustaran estas paginas a los espiritus nostalgicos del pasado ni
a los profetas de calamidades. En medio de las luces y las sombras Die-
go Irarrdzaval intenta vislumbrar caminos de futuro y lineas de espe-
ranza. Frente a un cambio de época no hay que aferrarse al pasado, si-
no mirar profetlcamente a lo lejos y avizorar la tierra prometida.

Que el lector lea y medlte estas paginas y se deje llevar por el espi-
ritu con el que fueron escritas.

Victor Codina, sj



PROLOGO

En la modernidad se ha reconfigurado el escenario humano y espi-

ritual. Muchos predecian la devaluacién (jy hasta la desaparicién!) de

las religiones. De hecho, los procesos secularizadores han ido acompa-
fiados de nuevas creencias y rituales.

En nuestro continente, y en esta regién andina, proliferan movi-
mientos cristianos, junto a otras formas de revitalizacién de la relacién
con lo sagrado. Algunos fenémenos son proselitistas e intolerantes; fa-
vorecen lo unidimensional y lo autoritario. Aunque la Iglesia catélica
tenga peso social, sus participantes van disminuyendo. Muchos priva-
tizan la relacién con Dios.

Por otra parte, tenemos las lineas renovadoras, con acentos en la
Palabra y el Espiritu, y su lenguaje liberador e inculturado. Estas son
las actitudes mas fecundas; en ellas me ubico. También voy dialogan-
do y elaborando el proyecto de quienes creemos en la nueva evangeh—
zacién, para estos tiempos con retos inéditos.

La accién evangelizadora corresponde al pueblo de Dios que ha
optado por la vida del pobre. Se trata de una accién audaz.

No involuciona ni difunde miedos. Por el contrario, tiene la fuerza
del Espiritu de libertad y amor. Su audacia conlleva varios elementos:
encarar retos de una nueva humanidad y la integridad de la creacién,
trabajar en lo pequefio para contribuir a la renovacién total, replantear
radicalmente el ser Iglesia y la reflexién de la fe. También resalta lo
afectivo, vale decir, la audacia de dejar atras lo acostumbrado y de par-
ticipar en nuevos modos de ser cristiano en el acontecer histdrico.

Estas son las actitudes que estoy redescubriendo, gracias a encuen-
tros y cursos, con diversos grupos e instancias eclesiales latinoameri-
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canas. Mi punto de partida es el contexto andino; aqui he valorado la
reconciliacién y una educacién abierta (son las temiticas de los dos
primeros capitulos). Luego considero la accién misionera del pueblo
de Dios y la eclesialidad catdlica en América Latina (los capitulos tres
y cuatro). El terreno teolégico también ofrece muchos rasgos audaces
(a ello dedico mis capitulos cinco y seis). En todo lo dicho vamos dis-
cerniendo desafios y caminando con el Espiritu. Es el acentd en el ca-
pltulo final.

Gracias a la évangelizaciéh, fiel al Maestro de Nazaret, y audaz en
sus biisquedas y propuestas, se vislumbra un nuevo cielo y tierra. jQué
maravilla! Nos entusiasma y nos llena de gozo.



CAPITULO 1:

RECONCILIACION RADICAL

El continente esconde sus verdades. Casi nadie asume la condicién
indo-afro-mestizo-americana. Estas son nuestras raices y jnuestro
buen porvenir!

Cada persona puede relatar su trayectoria. En mi caso, he sido mal
educado en la sociedad chilena corroida por el racismo, que ocuita lo
mestizo e indigena. Me fascinaba lo exdgeno y poco valiosa nuestra in-
terioridad. Me ha costado cambiar. El contacto con pueblos autéctonos
andinos me va abriendo los ojos. Ahora aspiro a colaborar en la ruta de
la reconciliacién.

Me parece importantisimo lo que antes era accidental. Estoy con-
vencido que si los origenes indigenas/mestizos son asumidos, enton-
ces tendremos un buen porvenir en nuestro continente. Estas palabras
tal vez suenen desfasadas e ilusorias, debido al contexto globalizado
que nos induce a adorar el progreso postmoderno.

Cabe preguntar: al buscar la felicidad, ;a quién imitamos? ;Es pa-
radisiaco el mundo “desarrollado”? Mas bien nos conviene ser autén-
ticos. En este continente, particularmente en las personas humildes,
existe mucha energia creativa. No somos minusvalidos. ‘Al atravesar
una época de cambios vertiginosos (y de cierta inseguridad), uno an-
hela caminar por un terreno sélido y dirigirse hacia lo que valga la pe-
na. Esto presupone autenticidad y reconciliacion.

Les invito a considerar los puntos siguientes: 1- superar el cisma
que nos separa a unos de otros, 2- la conversion evangélica; 3- el pasa-
do y futuro indigena; y, 4- un itinerario de reconciliacién.
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Situacién cismatica

Somos una poblacién aproblemada. Etimolégicamente cisma quie-
re decir division, carencia de amor, vida desgarrada. América Latina
esta caracterizada por divisiones intolerables. Uno es cémplice de mu-
chisima separacién y discriminacién, en varios terrenos: economia, ra-
za, cultura, género, generaciones, religiosidades.

Nuestro continente (nominalmente cristiano) esta plagado de cis-
mas cotidianos, que nos distancian a unos de otros y nos separan de
Diosl. Al hacer diagnésticos, solemos hablar de “problemas” en uno u
ofro terreno. Mas bien hay inmensas problemaiticas. Existe un desor-
den en el dia a dia y en las estructuras. Aparentemente existe orden; es
un “orden” lleno de hipocresia, incoherencia, exclusién. ;Estamos dis-
puestos a encarar nuestros errores y pecados?

La humanidad clama por una genuina reconciliacién entre quienes
somos diferentes; entre quienes somos llamados a convertirnos al
ofro/a, y a convivir como diferentes sin violentarnos.

Veamos la cuestion indigena. Dentro del gran escenario contempo-
rdneo cunden la divisién y la exclusién. Al luchar contra el empobre-
cimiento y al postular el pluralismo, la modernidad es sumamente po-
sitiva. Sin embargo, muchos presuponen que progresar es apartarse.de
la herencia indigena. Por otra parte, la ciencia/tecnologia estd expo-
liando la naturaleza; y también agrede a pueblos indigenas asentados
en su madre tierra. Otro factor devastador es el racismo, a veces camu-
flado pero siempre omnipresente. Somos inducidos a negar el ser mes-
tizo, indigena, afro-americano, etc. Otra problematica es la consigna
cristiana de ser la “tinica verdad”; esto descalifica a religiones propias
de este continente. En éstas y tantas otras formas, cotidianamente cre-
ce y se ahonda la condicién cismética.

Ahora bien, ;puede conjugarse el pasado y lo que nos depara el fu-
turo? Me parece que los pueblos originarios de América Latina entre-
lazan el pasado/presente/futuro. Son, pues, espacios de reconcilia-
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cidén; son signos de plenitud humana, y de transcendencia; son raices
llenas de vida y con signos positivos hacia el futuro.

En efecto, en nuestras raices y en nuestro futuro encontramos hue-
llas de Dios. Palpamos la presencia del Misterio. Somos cobijados por
el “Corazén del Cielo y Corazén de la Tierra” (segtin la expresién es-
piritual maya). Este modo indigena de invocar a la divinidad muestra
la honda calidad de nuestros origenes.

Al hablar de superar cismas, y reconciliarnos con lo indigena, vale
no idealizarlo. En el caso de la poblacién andina, ella misma no se en-
diosa; mas bien ella encara sus limitaciones y se dirige hacia el Dios
que salva. No cabe pues endiosar a la gente indigena. Mas bien se tra-
ta de reconectarnos con la raiz/porvenir indigena.

Afirmacion radical

Atravesamos un cambio de época que nos desinstala. Ya no cabe
ser anti-indigena; si cabe una genuina radicalidad. Me detengo en un
aspecto: la interaccién con pueblos originarios; con pueblos masacra-
dos, resistentes, generadores de vida. Constituyen raices fecundas, que
nos comparten sus grandes recursos. Es evidente que hablo como un
no-indigena, y dirijo estas anotaciones a mis semejantes.

La interaccién tiene un transfondo evangélico. Optamos por perso-
nas que, dentro del acontecimiento de Cristo, nos revelan el amor di-
vino. Desde su condicién de “1iltimos/as” son abrazados preferencial
y salvificamente por el Dios de Jests.

Una actitud evangélica
El Evangelio nos convoca a un trato cordial y justo. Quienes tene-

mos responsabilidades en la Iglesia somos llamados a convertirnos al
otro, a la otra.
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Concretamente hay que tratar con justicia y cordialidad a -quienes
son ultimos/as en nuestras sociedades: indigenas, mujeres, habitantes
marginados en las ciudades, afroamericanos, amazoénicos, sectores me-
dios. Es un trato sin condescendencia ni afan benefactor. Muy por el
contrario, quienes son tiltimos/as pasan a ocupar el primer puesto que
les da Dios; vale decir, ellos/as pasan a ser nuestros maestros/as del
amor divino.

Estas afirmaciones tienen como fundamento el mandato evangéli-
co: el amor sin exclusiones ni limites (Lc 10,25-28 y paralelos). Este
mandato ha sustentado a la comunidad cristiana. Pero ha habido pe-
cado. La transgresion es resuelta por el perddn y la reconciliacién (Mt
18,21-22, Lc 15,11ss). Asi ha ocurrido en la historia. Tanto amar como
perdonar son, a mi entender, las actitudes mas radicales.

Sin embargo, la “cristiandad latinoamericana” ha maltratado, de
modo sistemético e impunemente, a poblaciones indigenas. Esto no ha
caracterizado a cada persona representativa de la Iglesia, segin indi-
can documentos y hechos puiblicos?. A todos nos consta que mucha
gente cristiana ha interactuado correctamente con personas y grupos
indigenas. No tenemos datos estadisticos, pero si hay hechos significa-
tivos. Durante largos afios al interior del mundo indigena, he consta-
tado muchos casos de solidaridad y justicia. Esto se contrapone.a la
discriminacién institucionalizada.

La cristiandad ha estado marcada por la violencia. Ante ella, no
basta (ni en el pasado ni en el presente) una simple expresién de per-
dén. Como comunidad eclesial hemos pecado: con mucho abuso y
muchisima omisién. Hemos sido y continuamos siendo agresores. Por-
lo tanto, se requieren procesos de reconciliaciéon. Esto implica un ho-
nesto lenguaje de perdén, y, mas a fondo, un proceso integral de recon-
ciliacién.

Anoto un caso paradigmatico, relatado por Bartolomé de las Ca-
sas3. En 1511 en Cuba, el gobernante indigena Hatuey hizo la siguien-

te denuncia: los cristianos “lo que amaban como a sefior propio... era
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el oro”. Antes de ser quemado vivo le conminan a bautizarse “porque
los que mueren cristianos van al cielo”; él dice que no quiere ir adon-
de estéan los cristianos que tanto mal hacen a su pueblo, y “lo quema-
ron”. No quiso ir a un cielo apropiado por cristianos violentos.

Este acontecimiento terrible nos anonada. Uno se da cuenta que los
creyentes, al endiosar el poder material, nos separamos del Dios vivo.
Es un pecado maytisculo. Otra leccién es que el pueblo indigena tiene
derecho a la felicidad aqui y en el més alld. En la medida que la pobla-
cién indigena no sea violentada, ella puede aspirar ir al cielo, que con-
lleva reconciliarse con gente cristiana.

Conversion al indigena

En contextos discriminatorios, la poblacién indigena es urgida a
cambiar; ya que ha sido catalogada como “gentil” -seguin el lenguaje
colonial-, y “atrasada y supersticiosa” -a los ojos modernos-. Pues bien,
sorprende que ella pasa a ser instancia de conversién (para los no-in-
digenas). Este es un vuelco radical.

Después de 500 afios, organismos de Iglesia comienzan a transitar
por la reconciliacion4. La directiva del Episcopado Brasilefio ha pedido
perdén por pecados cometidos hacia pueblos indigenas y afroamerica-
nos (26/4/2000); en ésta ocasion un lider Pataxé exigié el derecho a la

tierra y la justicia. Los Obispos de Chile acordaron que “al pedu' per-
dén por los errores cometidos haya objetividad... y reparacién de las
injusticias histéricas que han sufrido los pueblos indigenas”.

También resalta el evento de Santo Domingo, en 1992. En su apor-
te profético, los pastores del Brasil piden perd6n “por tolerar o partici-
par en la destruccién de culturas indigenas y africanas...y no reconocer
la presencia de Dios en sus culturas”. El Documento de Santo Domin-
go tuvo gran impacto. Por primera vez la voz eclesial en América La-
tina y el Caribe ha tomado en cuenta y asi comienza a reconciliarse con
el modo de ser y creer de indigenas y de afro-americanos; y, positiva-
mente plantea la inculturacién (que no les agrede). El Papa Juan Pablo
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II manifest6 no sélo su respeto, sino también la visién de construir jun-
tos una sociedad mejor; ademas pidi6 perdén y mostré deseo de expia-
cion.

Al celebrar el Jubileo del Afio Santo (Roma, 12/3/2000) el Papa ha
pedido perddn por cristianos pecadores, por sus “métodos de intole-
rancia” a lo largo de la historia, y por el “desprecio por (otras) culturas
y tradiciones religiosas”.

Actitudes similares estan brotando en otras Iglesias. Resalta, en la
7* Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias (Australia, 1991), la invor
cacién oficial de Chung Hyun Kyung, que suplica la presencia de los
espiritus de pueblos indigenas de la tierra y de otras manifestaciones -
del Espiritu (incluyendo a Kwan Yin, divinidad asidtica de compasmn
_ y sabiduria). En América Latina muchos cuestionan la agresién protes-
_tante al modo de ser indigena en América Latina. De modo gradual,
sectores evangélicos y pentecostales empiezan a apreciar espiritualida-
des no cristianas. Asi nos reconciliamos.con personas/culturas a quie-
nes evangelizamos.

Carencias y omisiones

Pecamos y necesitamos perdon. La Iglesia es “santa al' mismo tiem-
po que necesitada de purificacién constante; (ella) busca sin cesar la
penitencia y la renovacién” (Vaticano II, Lumen Gentium, 8). Quienes
ejercemos ministerios en la comunidad eclesial no podemos actuar
puntudlmente (simplemente hablando de perdén). Quienes han sido
agredidos durante siglos, los pueblos indigenas y sus portavoces, tie-
nen que ofrecer sus denuncias y sus gestos de reconciliacion. Les escu-.
chamos y nos convertimos. A mi parecer lo més urgente es un didlogo
penitencial. Si no llevamos a cabo este proceso, no avanzamos en el ca-
‘mino del Sefior.

La reconciliacién tiene cuatro facetas: Dios da el perddn, la accién
eclesial (sacramental); la dimensién social, y la sanacién y paz interior.
Estas cuatro facetas se entretejen, y cada una necesita a las demas. Sue-
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le haber omisién, al faltar una o mas de ellas. A menudo falta la repa-
racién piiblica del pecado; esto es patente en la persistente margina-
cién, tanto en la sociedad como en la Iglesia, sufrida por los pueblos
indigenas y mestizos.

Anoto otros dos asuntos. En forma constante suplicamos a Dijos pa-
ra que nos perdone; no basta un gesto cristiano para obtener el perdén
divino. También ponemos acento en la practica cotidiana de la recon-
ciliacién, que se articula con el sacramento de la penitencia. Este ha si-
do renovado, al ser reinsertado en los amplios marcos de la “reconci-
liacién”. Lo importante es la vivencia cotidiana; ella verifica el afin re-
conciliador.

Pasado y futuro indigena

No estoy hablando de super-humanos ni de seres perfectos. Pero si,
los indigenas tienen cualidades especiales. Las personas indigenas
suelen vivir su humanidad basada en el cosmos. Ademads, su espiritua-
lidad es de caracter relacional. Esto es un antidoto al gravisimo peca-
do individualista y antropocéntrico que nos envuelve hoy.

Otra gran cualidad indigena es ser raiz de identidad e historia, y a
la vez formar parte del porvenir humano. Esto no lo veia hace treinta
afios; lo veo ahora gracias a buenas amistades (en especial Paulo
Suess). Los pueblos originarios aseguran tanto nuestro pasado como
un futuro humanizador. Por consiguiente, reconciliarnos con ellos no
es mirar para atras; abarca el pasado, presente, porvenir. Ciertamente
hay que reparar masacres y marginaciones de las épocas colonial y re-
publicana. A la vez, hay que superar la invisibilizacién y exclusién in-
digena, en la praxis que desarrollamos hoy y mafiana.

Por una parte cabe reparar el pasado lleno de violencias directas y
estructurales. Por ejemplo, hay que saldar deudas con la poblacién
maya y nahuatlé. Sabios mayas han dicho: “Llegaron los duefios de
nuestras almas... se fundaron los cimientos de la Santa Iglesia... alli se
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perdioé... comenzo el trabajo de destruccidn... la miseria de todo el
mundo”. Lideres nahuatl, conminados a abandonar su cultura/reli-
gion, dicen: “Con admiracién hemos escuchado las palabras del Sefior
del Universo, quien les ha enviado aqui por amor a nosotros... ustedes
nos han dicho que no conocemos a aquél por quien vivimos y existi-
mos y que es-el Sefor del cielo y de la tierra... Hemos perdido el poder,
ustedes nos lo han tomado... ;Es suficiente!, Nuestros dioses los con-
servamos, preferimos morir antes que abandonar su culto”. Tanta vio-
lencia politica (“ustedes han tomado el poder”), y violencia espiritual
(“nos han dicho que no conocemos a Dios”), tiene que ser reparada.

Asimismo recalco la importancia del presente/porvenir. La recon-
ciliacién nos hace apostar a la nueva humanidad, al nuevo dielo y te- -
rra; en lo cual colaboran todos los pueblos (indigenas junto a los de-
mds)’. En este sentido, el Il Encuentro de Teologia India ha dicho:
“Son los pueblos indigenas mismos, los jardineros privilegiados, lla-
mados a abrir los jardines de estas rosas perfumadas a hombres y mu-
jeres de otros pueblos, para que su fragancia se esparza por doquier: es
la fragancia de Dios. ...Delante del modernismo... queremos producir
un cambio verdadero que construya una casa grande en donde viva-
mos todos los pueblos de la humanidad, de manera méds digna, mas
humana, mas divina”. Estas palabras proféticas tienen alcance univer-
sal. ‘

También es alentadora la propuesta de los Obispos Catdlicos de
Asia: el contacto con otras tradiciones religiosas se sitiia en un plano
holistico, de complementariedad y armonia y no de oposici6n; se trata
de “dialogar con otras creencias, con los pobres y con otras culturas”.
Es decir, Dios acompatia a todos lo pueblos que construyen un futuro .
mas humano; ésta es una tarea holistica, que incluye lo espiritual y re-
ligioso, la lucha contra la pobreza, y el contacto entre culturas distin-
tas.
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Itinerario reconciliador

Encaramos la reconciliacion desde nuestras fuentes cristianas. Se
trata de un proceso; no es algo puntual y rdapido; incluye muchas di-
mensiones. Ademds, la reconciliacién no es una disputa con la pers-
pectiva de liberacién, més bien aquella es parte del proceso de salva-
cion cristiana. '

En el Nuevo Testamento (en especial en San Pablo), la reconciliacion
es presentada como accién de Dios, en el marco de su obra salvifica y
justificatoria. En el leguaje griego queria decir un intercambio; en el
mensaje biblico tiene el sentido de comportamiento divino hacia la hu-
manidad, que conlleva accién salvifica tanto hacia judios como paga-
nos (siendo éstos los preferidos). La doctrina paulina presenta la re- -
conciliacién gracias a Cristo mediador; la presenta de un modo eclesial
y césmico. Ella es hecha por Dios (y no por mérito humano); reconci-
lia a gentiles y judios; y reconcilia a todas las realidades del mundos.

Dicha actitud fue poco desarrollada en el transcurso de la historia
en Occidente (como anota José Comblin). Ella si ha sido recalcada en
los ultimos afios, gracias a estudios biblicos, al magisterio del Vaticano
II, y a la reconsideracién del sacramento de la penitencia en términos
de reconciliacién (como lo hace Juan Pablo II en su Reconciliatio et Pe-
nitentia; en 1984). En el caso latinoamericano ha habido una polémica,
en que sectores de Iglesia han interpretado esta tematica en contrapo-
sicién a la liberacion, y ellos la entienden como via para resolver los
conflictos en el continente®. Entonces, existen vacios y malentendidos.
Sin embargo, hoy continuamos avanzando por la ruta biblica, patristi-
ca, y eclesial de la genuina reconciliacién.

Perdonar y ser perdonado

Cuando actia Dios, lo hace de manera gratuita; la humanidad pe-
cadora es perdonada gracias a la Pascua del Sefior. Esto nos motiva a
los seres humanos a agradecer y acoger la Salvacién, lo cual incluye
pedir perdén y ser perdonado (vale decir, existe un dinamismo de re-
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ciprocidad). Esto lo hacemos constantemente en la oracién del Padre-
nuestro, en la accién cotidiana de la reconciliacién, y en el sacramento
de la penitencia.

{Cémo es la reciprocidad, en el contexto indigena? Es un dinamis-
mo con dos momentos y dos lenguajes. Por un lado, a quienes han
agredido, les cabe conversion, pedir perdén y actuar para reparar el
mal hecho contra indigenas. Por otro lado, quienes han sido victimas
pueden abrir su corazén, perdonar al ofensor, y juntos iniciar un mo-
do de vida reconciliada. Me parece que si no hay este doble movimien-
to, nada es resuelto.

. También hay que considerar los contextos. La violencia ha sido
parte del orden colonial y del acontecer moderno. Involucra a perso-
nas y a estructuras. Ocurre en varios ambitos: econémico, militar, cul-
tural, religioso, eclesial, interpersonal, afectivo, racial. Su contraparte
es la reconciliacién; ésta se desenvuelve en dichos &mbitos (donde hay
tanta violencia) y transforma las estructuras. Si no ocurre asi, serfa un
asunto unilateral y ahistérico.

En este sentido, nos inspira el episcopado del Brasil (en su citado
aporte a Santo Domingo). En cuanto al pasado: confesamos como Igle-
sia los errores en la primera evangelizacién. Lo dicho en Brasil es apli-
cable a todas nuestras realidades: no reconocer la presencia de Dios en
las culturas indigenas, confundir evangelizacién con imponer la cultu-
ra occidental, tolerar o contribuir a la destruccién de culturas indige-
nas (y afroamericanas). En cuanto al presente, confesamos los pecados
de hoy: sistema de dominacién, racismo, y marginacién, por parte de
la Iglesia institucional y de la sociedad.

En esta manera, existe una disposicién a recibir el perddn, y a esa
disposicién corresponde la accién de representantes indigenas, que
nos perdonen. Esto ocurre en la interaccién concreta entre indigenas y
no-indigenas; ya que juntos buscamos modos de reemplazar estructu-
ras de opresion por instituciones solidarias y justas. Tiene, pues, tanta
importancia que la poblacién indigena maltratada conceda el perdén,
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como que el resto de la humanidad sea perdonada. Sin reciprocidad no
hay reconciliacién de verdad. Se trata ademads de procesos.

Momentos de un proceso

El proceso de reconciliacion tiene varias fases. A mi parecer son va-
rios elementos: 1- didlogo inter-religioso, 2- praxis concreta, 3- repara-
cion por hechos del pasado, 4- conversion espiritual y sacramento de
la penitencia, 5- dar los pasos necesarios para llegar a ser una humani-
dad reconciliada.

Pongo en primer lugar lo que puede ser mas dificil: el encuentro
entre religiones. A gente cristiana nos cuesta reconocer la manifesta-
cién amorosa de Dios a través de pueblos que han desarrollado otras
religiones. Apreciar sus logros culturales y ecolégicos nos es relativa-
mente facil. Mas arduo nos es reconocer que el caminar religioso de
grupos no cristianos es acompafiado por el Espiritu del Sefior. Algunas
personas -y en esta situacion me encuentro- palpamos la presencia del
Misterio de Cristo en medio de la religiosidad y la simbélica autdcto-
na.

Una segunda dimensién se refiere al presente y futuro. Se trata de
la praxis de reconciliacion integral. El ya anotado factor religioso es in-
desligable de toda la existencia humana; de manera integral cabe reha-
cer la relacién entre indigenas y no-indigenas. Es decir, cuestiones de
tierra y nacionalidad, el trabajo y el sistema econémico, la cultura y la
politica, relaciones de género y de generacién, los modos de saber y es-
quemas de educacion, etc. En el capitulo 2) me detendré en la educa-
cién. Para reconciliarnos como ciudadanos, y quienes somos cristianos
reconciliarnos con quienes tienen otra tradicion religiosa, hay que de-
sarrollar formas de educacién bilingiie, intercultural, interreligiosa.
Retomaré este asunto mas adelante.

Lo prioritario es, pues, el presente y porvenir indigena. También
nos preocupa reparar el pasado. No puede olvidarse ni dejar impune
la agresion institucionalizada, durante el orden colonial sacralizado; ni
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ser complices del discriminatorio Estado moderno al que le apoyan
elementos cristianos. Mucha reparacién es debida a los pueblos indi-
genas. Esto incluye restitucion de tierra y bienes culturales, reparacién
por atropellos a la dignidad humana, y gestos ptiblicos de arrepenti-
miento y reconciliacion.

Otra faceta es la espiritual y sacramental. Se han anotado algunas
acciones proféticas por parte de organismos episcopales en América
Latina y por Juan Pablo IL. En el &mbito local y en Iglesias en los espa-
cios de un pais pueden hacerse liturgias de caracter penitencial. Hay
ejemplos excepcionales. Deberia ser algo ordinario y constante. En és-
tas liturgias cada persona y comunidad busca la conversién y fidelidad
al Dios de misericordia, y, renueva vinculos de paz y justicia.

Por 1ltimo, en el plano de las relaciones entre grupos socio-cultu-
rales, anhelamos llegar a ser y desde ya vamos constituyendo una hu-
manidad reconciliada. De este modo es superado el cisma que corroe
el alma de nuestros pueblos. Durante siglos nos estamos distanciando
y agrediendo, dentro de nuestras adoloridas tierras latinoamericanas.

Por otra parte, apreciamos buenos momentos a lo largo de la histo-
ria, de mutua aceptacién entre personas/culturas/religiones que son
diferentes e interactudn entre si. Asi se va generando la vida compar-
tida. Asi se van acogiendo los dones divinos de la conversién y del per-
don. Asi se logra una reconciliacion radical. En este sentido, damos
gracias a Dios. '
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CAPITULO 2:

EDUCACION INTER-RELIGIOSA

Lo que se ha intentado reparar y no funciona, tiene que ser reem-
plazado. En el campo educacional, al modelo dominante le ponen un
nombre atrayente: “educacién de calidad total”. Se trata de buenas in-
tenciones y declaraciones liricas. Por otra parte, algunas personas cree-
mos en alternativas. No ser escéptico y creer es ya un gran paso; pero
creer de nada vale sin un proyecto de cambio y tareas concretas. Con
esta actitud, hago mi aporte.

Un proceso fascinante

Durante afios hemos recalcado la crisis y la consiguiente reforma de
la educacién en el Perii y el continente. El episcopado latinoamericano
ha enunciado una educacién liberadora, lo que conlleva confrontar un
sistema conservador, uniforme, pasivo (en Medellin, Educacion 4, 8); en
Puebla (1027-1038) se habl6 de educacién evangelizadora y para la jus-
ticia; y en Santo Domingo (263) se afiadi6 la inculturacién del Evange-
lio. No valen, pues, los parches, necesitamos algo nuevo y un espiritu
transformador.

En términos humanos, encaramos una gran disyuntiva. O tolera-
mos un sistema que perjudica a la poblacién pobre y que funciona mal,
o bien apostamos a un proceso renovador. Las simples lamentaciones
ante la crisis no resuelven nada. Lo que si valen son condiciones para
rehacer la educacién; esto lo hacemos desde sus raices y abarca la me-
todologia, los curriculos, la filosofia educacional. {Todo esto es algo
fascinante!
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¢Por qué “rehacer” la educacién? Nos envuelven unos factores ma-
yusculos; los indico resumidamente. El cambio de época. El gran esce-
nario de la glocalizacion econdmica-cultural, con sus mestizajes inter-
culturales. Un orden educacional cooptado por el mercado totalitario.
El abismo existente entre el “Peru oficial” y la cotidianeidad de la po-
blacién pobre. La insurgencia de modos de vida de las juventudes. La
infatigable protesta y propuesta hecha por maestros/as honestas, y
tanto mas.

Tomando en cuenta la trayectoria eclesial latinoamericana, la edu-
cacion puede ser liberadora e inculturada. A ello hoy se suma la edu-
cacién inter-cultural e inter-religiosa. Esto lo explicito desde mi ubica-
cién andinal. '

Glocalizacién andina

Comento, en primer lugar, el inmenso desaﬁo de afianzar lo andi-
no en relacién con factores globales/locales. Esta realidad puede ser
llamada una glocalizacién andina.

La amplia tematica inter-cultural incluye las tensiones y articula-
ciones entre lo afroperuano, lo criollo, lo indigena andino, lo amazéni-
co, los mestizajes, lo moderno y postmoderno urbano, etc. Nos ubica-
mos en una realidad pluricultural, que merece claras politicas inter-
culturales. '

De este modo no continuaremos segregados, caricaturizados, con-
trapuestos, unos con respecto a los demas. Esto lo muestra, por ejem-.
plo, la pésima programacion cémica en la televisién; que enardece la
discriminacién racial y cultural, y la violencia contra la mujer. Esto no
puede continuar asi.

El actual intercambio entre culturas tiene como marco los procesos
de glocalizacién. Los factores macro y micro culturales son diferentes, se
entrecruzan, desarrollan conflictos, generan modos de vida interconec-.
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tados. Nos globalizamos de modo local, y a la vez nos localizamos en
contacto con lo global.

Por un lado tenemos tendencias a la uniformizacién. Nos apabulla,
por ejemplo, el mercado de bienes prestigiosos dirigido hacia necesi-
dades jinnecesarias!; la imposicién del idioma inglés; las pautas uni-
versales de “verse bien” y “sentirse bien”, etc. Pero eso no es todo. Di-
chas tendencias uniformadoras se desenvuelven en tensién con el
afianzamiento de culturas diferentes. Paradgjicamente, junto a la ho-
mogeneizacién mundial crecen también las tercas particularidades.

Esto lo constatamos en el mundo andino. Nos glocalizamos. Esto
quiere decir que se configuran modernidades propiamente andinas.
Un buen ejemplo es el modo de comercializar productos. En el altipla-
no del Pert, veo como la ganancia es subordinada al trato inter-perso-
nal entre comprador y vendedor. Otro hecho significativo es la magia -
de ramas de ruda, con las que es “bendecida” la tarea de sobreviven-
cia. Por otro lado, el hablar quechua y espariol incorpora elementos del
inglés (evitando que éste sea hegemoénico). Hay celebraciones en ba-
rrios populares que reinterpretan el éxito moderno en términos de
compartir la vida (como es el caso de la yunsa, el corta-monte).

Pues bien, me parece que los programas educacionales deben
tratar, de modo sistematico y critico, como la poblacién andina se va
glocalizando. No vale pues el mero rescate y revalorizacién de lo andi-
no (que tiende hacia lo arqueoldgico). Més bien, se trata de examinar
cambios en lo andino al interior de procesos mundiales.

En segundo lugar, la nueva educacién tiene que ser horizontalmen-
te inter-cultural. La globalizacién suele imponer culturas; sin embargo,
ella también permite mayor contacto horizontal entre modos de vivir,
y la generacién de formas inter-culturales. En este sentido uno valora
las oleadas de migracion dentro del pais; uno también valora tanta ju-
ventud que estudia y trabaja en espacios culturales distintos a.los ori-
ginarios. También es notable el mayor contacto entre mestizos costefios
y serranos, afro-peruanos, grupos amazonicos, sectores medios y pro-
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fesionales, y otros sectores del pueblo. También avanza la “silenciosa
revolucién” de relaciones de género; unas relaciones equitativas que
correlacionan positivamente la condicién masculina y femenina.

Pongo acento en esto tiltimo. Si el androcentrismo es impugnado,
puede aflorar la inter-culturalidad entre lo masculino y lo femenino.
Esto revoluciona lo cotidiano y las estructuras sociales; y asf es posible
replantear radicalmente todo el proceso educacional. Lo masculino y
femenino se conjugan en la elaboracién de una nueva humanidad.

Mi tercer punto es que la glocalizacién andina puede ser llevada a
cabo de modo inter-cultural. Lo aut6ctono y mestizo no se encierran en
si mismos. En el dia a dia y en densos momentos festivos mucha gen-
te peruana escoge la alimentacion con rasgos andinos. A pesar d€ la
agresiva difusi6ri de la comida rdpida y estandarizada, la poblacién
suele preferir sabores y modos de alimentacién que incluyen la con-
versacién y el humor. No es un detalle. La condicién humana es sinte-
tizada en el ritual de la comida. Cuando ésta favorece relaciones entre
distintos grupos humanos, se afianza una humanidad cualitativamen-
te inter-cultural.

Otros fenémenos importantisimos son los ecoldgicos (que 1a civili-
zacién andina desarrolla desde hace tres milenios y que difunde a
otras culturas), los factores comunitarios (reconstruidos en los espacios
urbanos, y entreverados con el faccionalismo y la fragmentacién), la
colaboracidn familiar, la simbdlica andina (en la religiosidad y en todo
el acontecer humano), la ética de reciprocidad.

Estoy mencionando una serie de comportamientos y valores que .
son comunicados casi siempre de modo informal. Se trata de la auto-
educacién andina, con sus propios cédigos, portavoces, espacios y
tiempos. Esta auto-educacién es despreciada por el orden educacional
oficial. No ocurre asi en la medida que avanzamos en el proyecto edu-
cacional inter-cultural. Los ricos recursos andinos son intercambiados
con personas de otros mundos.

23



Paso al terreno creyente y teolégico. En la educacién de 1a fe, los
criterios de la inculturacién se amplian y complementan con los de la
inter-culturalidad.

Vivimos la unidad desde y gracias a las diferencias. Asi ha sido
planteada, por ejemplo, por la educacién de la fe a escala continental:
“promover mediante la catequesis la unidad de las diferentes culturas
en América Latina, especialmente las indigenas, afroamericanas y
mestizas, haciéndolas converger en favor del ser humano, respetando
empero sus legitimas diferencias”2

Esto es muy radical. Hemos comenzado a cuestionar la educacién
cristiana mono-cultural. Ella no lo entiende asi; porque pretende ser
universal. Es una falsa pretensién. 5i revisamos los programas de edu-
cacién religiosa practicada en el Perti, no son pluri ni inter culturales.
Es pues necesaria la critica de las précticas y de sus sustentos tedricos.
No sélo esto. Lo mas importante es la generacion de alternativas, en un
sentido inculturado e inter-cultural. Es nuestro proyecto.

En términos de nuestra tradicién eclesial, el proyecto de la nueva
educacioén corresponde con algo basico: la catolicidad. Asi como la
educacién es pluralista y pone en comunicacién a diferentes interlocu-
tores, asi también se desenvuelve la vocacién de catolicidad. Existen
distintos modos de vivir la fe en el vinico Dios de la Vida. Esta catolici-
dad incentiva (y no obstaculiza) las inculturaciones de la fe.

Hace unos arios escribia: “La evangelizacién inculturada -y dentro
de ella la educacién alimentada por dicho Espiritu- hace que las cultu-
ras desenvuelvan sus energias de vida. Por consiguiente, el proceso
educacional no sélo respeta la cultura de cada uno; la interpela para
que abandone adhesiones al mal, y la impulsa a seguir cultivando la
verdad que hace libres”3. Ha sido un punto de vista.

Ahora veo que el criterio pneumatolégico de la inculturacién tiene
que ser ampliado con el criterio de la obra creadora de Dios. La presen-

cia de Dios en la creacién hace que todos los seres y las producciones
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humanas (culturas, religiones, formas econémicas, etc.) estén inter-co-
nectadas; también sustenta las diferencias y correlaciones entre varén
y mujer que son imagen de Dios. En el contexto andino, 1a adhesién al
Dios creador toma en cuenta la fidelidad a la Pachamama, la venera-
cién de personas difuntas, la correlacién masculina-femenina ante el
Misterio de la vida, y en general, toda su “espiritualidad terrenal”.

Puede decirse que la fe en el Dios de 1a creacién y la humanidad ali-
menta la perspectiva inter-cultural. ;Qué implica para la nueva educa-
cion de la fe? La abre a la ecologia, a la perSpectiva de género, a lo in-
ter y trans cultural. En vez de ser etnocéntrica y antropocéntrica, serd
una educacion bio-céntrica; en vez del predominio del varén, tendre-
mos; educacién que correlac1ona varén y mujer y conlleva una huma-
mdad nueva.

En conclusién, la interculturalidad es un gran eje del “rehacer” la
educacion en general y-la educacion dé la fe cristiana en particular. De
lo contrario la educacién continuara siendo mono-cultural (lo cual be-
neficia a grupos dominantes) e ingenuamente subordinada a factores
uniformes (en especial a la penetracién de la cultura de masas prove-
niente de Estados Unidos). Lo que uno desea, mejor dicho, lo que po-
demos forjar juntos/as, es un proceso educacional con energia y po-
tencialidad inter-cultural.

Fe cristiana y religiones

¢Qué es la “educacion religiosa”, llevada a cabo por representantes
-de la Iglesia cat6lica? Ella alimenta la préctica de la fe y comunica sus
valores evangélicos, doctrinales, éticos. Es decir ella expresa la identi-
dad, comunidad, y misién de la Iglesia en el mundo de hoy; lo que
contribuye a ser como varones y mujeres mas humanos y- constructo-
res de la paz y la justicia. No implica ser intolerante, ni fundamentalis-
ta, ni destruir otras formas religiosas. Por el contrario, al fortalecerse la
vivencia catélica también crece el didlogo y anuncio universal.
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Otro rasgo de la catolicidad es su capacidad de inculturar la fe en
cada dimensién humana e histérica. Esto corresponde al hecho de la
Salvacién universal en Cristo. Es una salvacion de las personas y pue-
blos que tienen culturas y religiones, que no son destruidas, sino asu-
midas y plenificadas. Esto presupone asumir rasgos humanizadores, y
rechazar los que deshumanizan y nos apartan del Dios vivo. Ademds
la in-culturacién conlleva la in-religionacién de la fe cristiana. Esta revi-
taliza la religién concreta y es enriquecida por la religiosidad.

En el caso del mundo andino, tenemos costumbres que nos evan-
gelizan a todos/as. Por ejemplo, la profunda relacién andina con las
personas difuntas; esto aporta algo nuevo a la tradicién cristiana de la
comunién de los santos; a su vez, la Revelacién aporta al modo de ser
andino el celebrar la resurreccién de la muerte. En términos generales,
puede decirse que la fe cristiana ha sido in-religionada en el caminar an-
dino.

Ensefiamos y celebramos la fe en medio de un mundo plurireligio-
so y cristianamente pluriconfesional. Esto tiltimo nos motiva al ecume-
nismo entre quienes creemos en Cristo; y lo primero motiva el macroe-
cumenismo a que nos invita su Espiritu.

La accién docénte desde nuestra identidad y misién como Iglesia
catélica puede conjugarse a la de otras Iglesias. Esta corjugacién se da
al encarar ecuménicamente necesidades basicas, como son los dere-
chos humanos, la integridad de la creacién, la regeneracién de vincu-
los entre lo masculino ¥ lo femenino. También hay tareas ecuménicas
en el terreno propiamente pedagégico. Es triste ver que todavia esta-
mos muy entrampados en lo conceptual y lo littirgico. ;Cudndo se re-
solvera el inmenso pecado de las divisiones y descalificaciones entre
personas cristianas?

Pero no sélo eso. Un reto mayor es la relacién entre el ser cristiano
y las otras vias religiosas y espirituales. A esto se le esta llamando ma-
cro-ecumenismo. Podemos levantar y habitar una casa comtn en esta
tierra, donde el Espiritu se mueve de maneras impredecibles y libera-
doras.
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Esto tiene gran relevancia en el mundo andino. La poblacién desa-
rrolla préacticas tanto en espacios cristianos como en sus propias dina-
micas autéctonas y mestizas. Se entrelazan diferentes lineas religiosas.
No es gente mono-religiosa; mds bien es poli-religiosa. Esto me ha en-
sefiado mucho. He descubierto que la fe cristiana no puede ser reduci-
da a una sola configuracién religiosa.

Esto permite ir més all4 de la con-frontacién (entre un cristianismo
“verdadero” y una religiosidad “natural”). Vamos hacia algo realmen-
te valioso. Se trata de cultivar una con-celebracién entre espiritualida-
des que estan dirigidas al Dios de la vida4. Si apreciamos el cristianis-
mo como pluri-religioso, entonces la ensefianza de la fe serd inter-reli-
giosa y genuinamente ecuménica.

Lo dicho presupone conocer (gracias a aportes de las ciencias, la fi-
losofia, y la teologia de la religién) el complejo campo de la religion.
Cuando carecemos de estos conocimientos, uno actiia de modo arbi-
trario e intolerante, y comete grandes errores.

Subrayo varios fenémenos. El mercado de bienes religiosos. Asi co-
mo hay intercambio y consumo de cosas materiales, también hay de-
manda y oferta de elementos simbdlicos. Esto implica que lo “religio-
s0” no estd a cargo simplemente de las Iglesias, sino que més bien for-
ma parte de un orden econémico-cultural. Otro importante fenémeno
postmodemo es la seudo-espiritualidad de “sentirme bien” y la reli-
giosidad ecléctica. Por otra parte, crece también la indiferencia; una in-
diferencia dirigida mas hacia las Iglesias; ya que no disminuye la fe en
Dios.

En estos contextos generales, en el Perti estan siendo recreadas las
tradiciones andinas, amazoénicas, criollas, mestizas. Consideremos la
cuesti6n de la maldad. A menudo nos preocupan las formas de hechi-
ceria y brujeria en el pais. Son problemas graves. Pero mas devastado-
ra es la sacralizacion de un tipo de progreso econémico (disfrazado co-
mo algo positivo, cuando de hecho existe exclusién y frustracién gene-
ralizada). Ante esto, en vez de moralismos (“sean buenos ciudadanos
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y no hagan maldades”), nos cabe cuestionar el mercado sacralizado y
las imdgenes de éxito (que nos son inculcadas por los Medios de Co-
municacion masiva). Se trata de problemdticas no sélo externas; ellas
se desenvuelven al interior del mundo andino. Por ejemplo, a todo-
s/as nos duele como gente sencilla se explota una a otra; se agrede con
maldad. La compasi6n (rasgo bésico en la religiosidad popular) es sus-
tituida por la insolidaridad a fin de “progresar”.

{Qué retos plantea esto a la tarea educacional? Ella tiene que exa-
minar procesos humanos (como el asunto de la sacralizacién del mer-
cado) y todos los fenémenos religiosos contemporaneos; tanto desde
las ciencias como desde las tradiciones de fe existentes en el Pert. Asf
se supera el fundamentalismo de ensefiar cierta doctrina catélica. Esto
no capacita a la juventud para desenvolverse en el complejo mundo de
hoy. Més bien hay que ensefiar a vivir con fe hoy. También es necesa-
rio presentar la fe cristiana en didlogo con religiones/espiritualidades
de la gente comtin. Me parece prioritario tratar lo mestizo y urbano
moderno, los procesos sincréticos, lo inter-cultural-religioso, en los
contextos de la globalizacién modernas.

Al estudiar los procesos religiosos y las tradiciones de fe, es posible
y plausible hacerlo sin sectarismo; vale decir, hay que considerar el
abahico de Iglesias y de sistemas religiosos (“religiosidades del pue-
blo”) presentes en el pais y el mundo de hoy. Esta labor, para quienes
'somos catélicos, tiene un trasfondo teoldgico: la accién del Espiritu de
Cristo en la historia, en las culturas y religioness.

Termino con un breve comentario sobre preguntas confusas. ;Qué
ensefiamos, la fe de nuestra Iglesia, o, unos temas de religion? ;Qué co-
municamos: el sisterna religioso catdlico o la vivencia de la fe cristiana?
Si la juventud actual esta poco interesada en temas de “religién”, ;nos
dedicamos a ensefiar valores humanos y una ética general? ;Es la fe la
que juzga y evaltia las religiones? Son preguntas que reflejan confusio-
nes.

Prefiero preguntar: ;Cudl es la relacién, en la “ensefianza religiosa”
peruana, entre fe y religion? Me agrada la imagen presentada por el bi-
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blista brasilefio Carlos Mesters: la fe es como electricidad que pasa por
el cable de la religién.

Dicho de modo técnico: la fe (la cristiana, y también otras expresio-
nes) tiene mediaciones religiosas y espirituales. Estas realidades sim-
bélicas son ambivalentes. Por consiguiente, la fz no es sinénimo a reli-
gion; siempre es necesaria una evaluacion critica de las mediaciones re-
ligiosas. Asimismo cabe aclarar que la fe no es vivida de modo puro;
la vivimos en medio de procesos religiosos y espirituales.

Esto implica que la educacién, ademads de ser inter-religiosa, sea un
dialogo entre formas de fe (en el sentido que la fe es practicada con me-
diaciones religiosas). Por eso cabe un didlogo entre modos de creer.

La realidad andina, presente en todo el pais, conlleva un cristianis-
‘mo mter-cultural—rehgloso Esto condiciona la “ensefianza de la reli-
gion”. También he subrayado los procesos glocahzados, resalta la sa-
cralizacién del mercado y del éxito individual (difundidos por los me-
dios de comunicacion). Si no encaramos estos asuntos, la “ensefianza
de la religion” ingenuamente asume la idolatria contemporanea. Por
tltimo, me parece que las teologias del Espiritu y del Dios creador nos
permiten llevar a cabo una buena labor docente inter-cultural e inter-
religiosa.
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CAPITULO 3:

MISION DEL POBRE

Nuestra comunidad eclesial hoy puede asumir la interpelacién de
Jestis a Nicodemo: jrenacer!, a fin de entrar al Reino, y ser conducida
por el Espiritu. Es un reto magnifico. Después de 500 afios de cristiani-
zacién anclada en el poder, nos cabe continuar refundando la misién
desde el pueblo pobre y desde otras personas. Asi respondemos a exi-
gencias del amoroso y transformador Reinado de Dios; asi acogemos
suaves brisas y recios huracanes del Espiritu, que estremece a los pue-
blos latinoamericanos. Nicodemo fue desconcertado por Jesiis; tam-
bién hoy nos desestabilizan las iniciativas misioneras suscitadas por su
Espiritu.

Testimonio

Existen diversas trayectorias misioneras. Por mi parte, siento grati-
tud hacia niicleos urbano-marginales en Chile que me ensefiaron los
talentos misioneros del laicado; y siento gratitud hacia comunidades
indigenas y mestizas en el Perti que me comparten otras visiones de
Dios y su salvacién. También agradezco a la mujer y la perspectiva de
género que impulsa la evangelizacién de caracter relacional; y hacia las
personas jovenes -distantes de lo eclesial- que me conmueven con sus
interrogantes sobre el sentido de la fe. Doy testimonio que estas dina-
micas a muchos nos animan a replantear la misionologia.

Los replanteamientos tienen estos rasgos:

- de una misién desde los pudientes/ilustrados, se dan pasos ha-
cia una mision a cargo de los pobres/sabios,
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- en contraste con la evangelizacién clerical, se reafirma la creati-
vidad laical,

- desde la misién benefactora del indigena, mestizo, afro-ameri-
cano, se pasa a una misién hecha por pueblos indo-afro-latinoa-
mericanos, con sus Iglesias. inculturadas,

- impugnando la estructura e imaginario androcéntrico, mujeres

'y varones hacemos una misién con reciprocidad entre diferen-
tes,

- de mundos religiosos a cargo de la gente adulta, el paso hacia
el protagonismo de las juventudes (que son mayorias en nues-
tras sociedades, y tienen sus propias energias misioneras),

- dela ceguera hacia retos que plantean multitudes urbanas, ha-

' cia la planificacién pastoral que privilegia lo urbano,

- el paso del cristianismo acongojado y feo, hacia un cristianismo
festivo, qué redescubre a Dios-alegria,

- desde una teologia mono-cromatica hacia la teologia misionera
multicolor, que discierne las religiones indo-afro-latinoamerica-
nas como vias hacia la salvacién en Cristo, ya que, a fin de cuen-
tas, el Misterio contiene una belleza multicolor.

Quiero ademds anotar sighos de los tiempos que mas me preocu-
pan:

1. Lo cotidiano es alterado por (e interactiia con) factores mundia-
les. Ya he descrito la glocalizacion. Tiene aspectos emocionales,
econdmicos, politicos, simbdlicos; subrayo la idolatria contem-
porénea, y la nueva crisis iconoclasta; la globalizacién y sus fac-
tores simbdlicos enmarcan la accién misionera y el factor reli-
giosol. Uno palpa un cambio de época.

2. Ennuestro continente, hoy el mayor logro misionero correspon-
de a movimientos pentecostales y carismaéticos; éstos pueden
ser apreciados en términos teolégicos y espirituales; en vez de
lamentar el auge de las mal llamadas sectas, es posible ver retos
y modos de colaboracién. Esto me parece ineludible.
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3. En cuanto a las formas catélicas, su conjugacién de la tradicién
de fe del pobre con los retos modernos, su caracter polifacético
(y su peculiar ecumenismo), abren muchas posibilidades. Las
formas catdlicas también estdn innovando la evangelizacion.
(Es la tematica del capitulo 4).

4. Otro signo de nuestro tiempo: las voces a favor del respeto en-
tre religiones. Opino que hay que ir mas alla del mero coexistir
pluralista; la espiritualidad y la teologia se ahondan con el con-
tacto entre diferentes; diversos tipos de creyentes y de no-cre-
yentes tenemos la responsabilidad comtn por la casa grande,
por la Tierra, que no debe seguir siendo herida y expoliada.

5. Muchas personas impugnan el eclesiocentrismo, imperante en
gran parte de la pastoral, ya sea la conservadora o la renovada;
lo impugnan porque no concuerda con el Reino y el Espiritu,
presentes en cada Iglesia particular y en toda la creacién. Al res-
pecto, veo que no se avanza con simples criticas intraeclesiales;
urge retrabajar la presencia eclesial en los procesos humanos de
hoy.

6. Otra importantisima sefial de nuestro tiempo es que a la irrup-
cién del pobre se le van sumando las propuestas de la incultu-
racién y de la perspectiva de género. Todo esto entusiasma a
quienes somos evangelizadores.

Reconstruir 1a misién

Hay tantas maneras de llevar a cabo (jy de maltratar!) la misi6én. Se
trata, en un sentido general, de toda la accién de la Iglesia; uno de sus
muchos rasgos es el establecimiento de la Iglesia en zonas donde é€lla
esta ausente o esta dando sus primeros pasos.

A continuacién voy a hablar dela renovada y polidimensional mi-
si6n en América Latina, llevada a cabo sin discriminaciones por el pue-
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blo de Dios, por sus comunidades y ministerios eclesiales. Me parece
que el corazén de la Misién es ser sacramento universal de salvacién,
y su meta es celebrar la fe en Cristo. Dicha evangelizacién no es mono-
polizable por los eclesidsticos, ni se reduce a quienes difunden el Men-
saje a lugares o grupos excepcionales. El lenguaje comtin nos desorien-
ta al concentrar en pocas personas el rol misionero, y al d1fund1r esce-
nas exéticas. - -

- Pongo acento en los desafios que uno vive al renacer y reconstruir
la misién.

A) La misién como liberacién inculturada. Nuestros pueblos estdn
empobrecidos, pero tienen identidades y proyectos histéricos;
son llamados y responden al Dios salvador; y esto ocurre de
modos inculturados. La opcién por la vida del pobre conlleva
optar por vetas liberadoras presentes en sus culturas, y, a la vez,
confrontar el politeismo generado por la sociedad contempora-
nea.

B) El encuentro cotidiano entre personas que son diferentes en lo
religioso y espiritual. Al interior mismo de la persona latinoa-
mericana, hay didlogo entre religiones, dado el sincretismo y
otros procesos simbélicos. No sdlo es un encuentro inter-reli-
gioso; se trata de colaboracién entre espiritualidades, a favor de
la vida en nuestra Tierra. En la medida que ocurre todo esto, la
misién se va renovando radicalmente; en vez de ir a convertir
paganos, o de ir a purificar la religiosidad popular, vamos a
descubrir juntos las presencias concretas del Misterio, y en este
proceso las Iglesias cristianas damos un claro testimonio de
Cristo Salvador.

Otros asuntos -que no trato en este capitulo- también merecen
nuestra atencién; anoto sélo dos: la comunicacién predominante hoy a
través de imdgenes y festejos -y no de conceptos occidentales- nos ha-
ce reconstruir la pedagogia de la fe misionera; y, el hecho que miem-
bros activos en la Iglesia catdlica constituyen una porcion minoritaria
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de la poblaciéon en América Latina; esto conlleva reimaginar nuestro
rol en la misién y conjugarlo con otras iniciativas.

Los desafios ya anotados unphcan zanjar con la cristianizacién co-
lonizadora; con la vieja y atin vigente agresién europea y criolla, y
también con muchas actuales camparias de cristianizacién -incentiva-
das desde el Norte, y con héabiles colaboradores locales- que descono-
cen la multiforme presencia de Dios en nuestros pueblos?. Esta doloro-
sa problemdtica colonialista merece ser desenmascarada.

También cabe zanjar con estrategias de caracter mono-cultural-reli-
gioso. Lamentablemente el Evangelio es atado a un modo de expresién
que excluye a otros/otras que serian creyentes “incompletos”, sincré-
ticos, o indiferentes. En términos positivos digo que la misién ocurre
adentro de cada universo simbdlico y entre culturas (es misién “in-in-
ter-culturada”) y de cada modalidad espiritual y entre religiones (es
misién “in-inter-religionada”).

Misién de Dios

En el paradigmatico didlogo entre Jestis y Nicodemo resaltan las te-
miticas del Reino y del Espiritu; a mi parecer estos son los principales
-dinamismos misionolégicos. Vamos a sopesar la misién que Dios hace
hoy, en términos de basileia, el reinado del Dios amoroso y liberador, y
de pneuma, €] Espiritu de Dios que hace renacer y que transforma, so-
plando donde quiere. Siento que hoy, a quienes somos evangelizado-
res, se nos pregunta: ;reconoces el Reino y el Espiritu en el acontecer
Jatinoamericano?

Aunque es un hecho obvio, vale una vez mds anotar que la fuente
de la misién es Dios. La Missio Dei. Ella es realizada fenomenolégica-
mente por personas concretas en contextos precisos, pero a fin de
cuentas todo proviene del Misterio Trinitario. Las llamadas relaciones
intradivinas o procesiones intratrinitarias, conllevan misiones histori-
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cas del Hijo y del Espiritu. Entonces, es Dios quien originaria y perma-
nentemente ejerce la misién.

Por consiguiente, toda la labor misionera nuestra, en cuanto Igle-
sia, tiene que corresponder a dicha accién de Dios. Es una inmensa y
bella responsabilidad. Nos cabe en el hoy latinoamericano -como en
cada momento y lugar del mundo- ser sacramento universal de salva-
cién (ver LG 48, GS 43, AG 7 y 21). Ademas, nos cabe, a quienes somos
catélicos, asumir las pautas misionoldgicas dadas por Juan Pablo II en
Redemptorzs Missio (1990), con sus tres bases teolégicas: Jesucristo tni-
co Salvador (4-11), el Reino de Dios (12-20), el Espiritu Santo, protago-
nista de.la mision (21-30). Voy a subrayar estas dos ultimas bases; des-
de éstas -Reino, Espiritu- uno puede retomar la accién salvifica de
Cristo, sin caer en la exclusion del otro/la otra, ni en posturas proseli-

La basileia-praxis

Jestis no sélo hablé del Reinado de Dios; 1o hizo presente en su per-
sona y su mision. Sobresalen su preferencia por el pobre, acciones sa-
nadoras, expulsién de espiritus malos, compartir la mesa con gente pe-
cadora, mostrar que Dios es Padre y liberador. Esto caracteriza la mi-
sién de Jesucristo y de su Iglesia a través de los siglos. El término basi-
leia significa accién/reinado de Dios (y no un espacio-reino). Podemos
- pues describir la misién como una “basileia-praxis”.

Hoy en América Latina, en términos de inculturacién y de labor in-
ter-religiosa, ;qué implica la basileia-praxis? Opino que ésta se verifica
en las vetas liberadoras que tiene cada pueblo/cultura de nuestro con-
tinente. Alli hay dinamismos del Reino.

Con respecto a lo inter-religioso, el banquete del Reino es para gen-
te de “oriente y occidente” y para “toda la creacién” (Mt 8,11; Mc 16,15;
ver Lc 4,25-27). Por eso cada vez que personas de distintas religiones
son solidarias, construyen, disfrutan vida, el Reino se hace presente -a
los ojos de la fe cristiana-. Constatamos que la mistica del Reino ha en-
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trado en nuestros corazones, en nuevas comunidades de fe en el seno
del pueblo, en la labor biblica y teoldgica latinoamericana. También
confiamos que dicha mistica fortalecera la perspectiva inter-religiosa.
Son manifestaciones de la opcién por la vida del pobre.

En conclusién: la basileia-praxis implica una mision inculturada e
inter-religiosa, desde la evangélica opcién por el pobre.

Pneuma-praxis

El Espiritu de Pentecostés sobrecogié a judio-cristianos (Hechos
2,1-4; 4,31) y a gentiles-cristianos (Hechos 10,44-48; 11,15; 15,8-9); todos
oian en sus lenguas -puede decirse: sus culturas y religiones- las mara-
villas de Dios (cf Hechos 2,11). Cuando uno anda por este continente,
uno palpa muchas maneras de vivir con Dios; en diversos universos
culturales y religiosos se siente la presencia maravillosa de Dios, y los
sorprendentes vientos del Espiritu.

En términos universales, como acota Juan Pablo II, la “actividad
del Espiritu... afecta a la historia, a los pueblos, a las culturas y a las re-
ligiones” (RM 28). {Si esto es tomado en serio... realmente se refunda la
mision!

En sintesis: pneuma-praxis implica toda la existencia eclesial, y una
misién al interior de culturas y religiones de nuestros pueblos latinoa-
mericanos; por consiguiente, no las agredimos desde una “superiori-
dad cristiana”, sino que colaboramos con otros/otras donde se mani-
fiesta el Espiritu.

El principio de la accién misionera es el Espiritu de Cristo; es quien
fundamenta la inculturacién y la colaboracién inter-religiosa. Puede
también decirse que la dindmica salvifica de Cristo implica una “mi-
sién pneumatica” (y asi evitar mal-entendidos en torno a una version
cristo-céntrica que niega el valor de otras religiones).

Ahora bien, la perspectiva de Basileia y Pneuma nos permite una
mejor comprensién de Cristo como tinico Salvador.
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No se trata que otros/otras sean subordinadas a nuestros intereses
y principios cristianos; ya que no és “el cristianismo” quien salva, sino’
mas bien Cristo con su sacramentalidad universal. Nos damos cuenta
que cada comunidad, con sus trayectorias socio-culturales y religiosas,
puede participar en la Pascua del Sefior; “el Espiritu Santo ofrece a to-
dos la posibilidad de que, en la forma de sélo Dios conocida, se aso-
cien al misterio pascual” (GS 22). No hay pues cabida a las exclusiones.

Insisto que no tiene sentido una misién de nueva cristiandad. Esta,
al ser mono-cultural y mono-religiosa, no dialoga con otros/otras. Por
el contrario, quienes creemos en Cristo como tnico Salvador, realiza-
mos la misién en una fecunda colaboracién con pueblos pobres de
nuestro continente que tienen caminos personales/ sociales/cultura-
les/religiosos/espirituales que les conducen a Dios.

Distintas actitudes

Los sectores cristianos tenemos un cierto lenguaje comin, pero las
practicas misioneras son muy distintas. Pueden ser tipificadas de la
manera siguiente. :

1 La misién con rasgos de cruzada, hacia la muchedumbre cato-

lica con “poca practica”, “poca formacién”, “sincretismos”, a
fin de incorporarlas en estructuras y mentalidades eclesiales; y,
también unas cruzadas hacia sectores donde hay mayor presen-
cia de pentecostales y de nuevos movimientos religiosos, a fin

de que puedan salvarse en la fe verdadera.

Al tratarse de cruzadas, se descalifica la cultura/religién popu-
lar y no hay colaboracién entre Iglesias. Esto es llevado a cabo
por grupos conservadores, y también por gente cat6lica con ro-
paje renovador, como es el caso de “Evangelizacién 2000” y de
tanto programa parroquial que intenta “salvar” al pueblo
Otras modalidades son: cruzadas evangehstlcas para la “con-
versién a Cristo”, agencias cristianas de sanacién espiritual, el
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polifacético proselitismo por parte de Iglesias pentecostales y
de diversos movimientos espirituales-sociales. Cada una de es-
tas instancias presupone que la poblacion latinoamericana es
poco o nada cristiana (y hasta estd en manos del demonio). Re-
calco, que la “misién” como cruzada fanética se da en muchas
modalidades, y no sélo en las (mal)llamadas sectas.

La misién proveniente de dinamismos pentecostales. En mu-
chos casos es una genuina comunidad creyente, con ayuda mu-
tua, atenta a la Palabra que orienta la existencia cotidiana, con
sanacion concreta, y que entusiasma a otras personas para
transformar sus vidas y su medio ambiente. Todo esto es distin-

- to al esquema religioso dualista, ahistérico, autoritario (en algu-

nas denominaciones pentecostales, y en parte de la renovacién
carismadtica catélica). Me parece muy valioso lo primero; y dis-
crepo con la distorsién de la fe y la manipulacién de personas
en los movimientos fanaticos.

Otro tipo de actitud misionera es propiciar un “cada uno vive
la religion a su manera”. Es decir, la privatizacién del cristianis-
mo, la indiferencia ante retos histéricos, la seleccién ecléctica de
bienes religiosos, y un estilo de pluralidad en que cualquier co-
sa tiene valor si es significativa para el individuo creyente. De
hecho aqui no hay un proyecto misionero segin el Evangelio,
aunque sean utilizados lenguajes y rituales cristianos.

La misi6n llevada a cabo por el pueblo de Dios, por vias infor-
males y formales: oracion; atencién al necesitado; convivencia
creyente en la familia y el vecindario; espontaneo testimonio de
la bendicién de Dios; tanta manera de ensefiar y de celebrar la
fe; participacién en organizaciones del bien comtin; lucha ante
discriminaciones de raza, de sexo, de edad; establecimiento de
comunidades cristianas; y tanto mas. Aunque a veces no tiene
el rétulo de “accién misionera de la Iglesia”, lo es de modos im-
plicitos y explicitos. En dichas realidades uno puede reconocer
las ya mencionadas practicas de Basileia y de Pneuma.



A mi modo de ver, en este cuarto tipo y algo también en el ‘s'egun- -
do tipo de actitud, hay mayores signos de la accién misionera que Dios
y su Iglesia regalan a la humanidad.

Por otra parte, cabe confrontar formas incorrectas, como son la pos-
tura de cruzada, y el “cada uno a su manera”. A ellas se les ofrece la
correccién fraterna y una oferta de discernimiento cristiano; es uha
confrontacién saludable, que suscita humildad en todos los interlocu-
tores. A fin de cuentas, en cada postura y en el conjunto de programas
misioneros- somos medidos/as por la vara del Evangelio. Nadie pue-
de posesionarse de la verdad. Al revisar esas distintas actitudes, una -
vez méas uno ve la necesidad de auto-criticar y reconflgurar la mision., "
de la Iglesia. '

LS

Cuestiones de fondo

Veamos ahora estrategias de mediano y largo plazo. Las formulo
asf: apartarnos y no reproducir el esquema de la misién hecha desde
los poderes, y, enfrentar la grave crisis iconoclasta de hoy. En estas li-
neas de accién se verifican aspectos de nuestra fidelidad a la Basileia y. -
al Pneuma. '

Impugnar poderes, desde la relacion liberadora

En primer lugar pongo la ruptura con respecto a poderes malignos
que nos amarran. Se trata de un proceso de ruptura; no ocurre de un
dia para otro, ni es tarea de cierta vanguardia segregada de la pobla-
cién creyente y misionera.

Nuestro proceso fue iniciado por el acontecimiento de Medellin;
hoy se desarrolla en una labor de hormigas; y apostamos a que cénti- ..
nuard mafiana por rutas impredecibles3. Avanza a pesar de factores ™
que lo traban.

39



Las personas catélicas vamos rompiendo ataduras a muchos pode-
res: intereses econémicos y politicos que han condicionado la misién;
factores patriarcales que han postergado a la mujer y han dado al va-
rén el rol deshummanizante; el racismo -en la misién- por lo cual pue-
blos indigenas, afro-americanos, y mestizos han sido reducidos a “ob-
jetos” de evangelizacion; los poderes que inducen a la juventud a sélo
absorber y no a reconstruir la tradicién cristiana; el hegemonico racio-
nalismo occidental, incapacitado para un didlogo intercultural. A fin
de cuentas, la ruptura con una religién de caricter sacrificial, que res-
palda el control ejercido sobre pueblos victimas.

A lar vez, vamos redescubriendo el poder liberador al interior de
muchas relaciones. Me refiero a la misién desde y hacia las comunida-
des de fe, los pequefios pasos y proyectos de hurhanizacién en lo eco-
némico, lo politico, lo cultural, que forman parte del proceso evange-
lizador. También me refiero a la reciprocidad entre mujeres y varones,
entre adultos y jovenes, entre personas de diversas razas y trayectorias
culturales, superando asi las redes de la discriminacién.

Asi llegamos al poder liberador, al cultivo de relaciones de auténti-
co amor; , lo que es fundamental, redescubrimos rostros del Dios vi-
vo y liberador, tantas veces desfigurado y reducido a idolos humanos.
En fin, se trata de relaciones donde se disfruta la libertad.

Idolos que matan y los simbolos de vida

Una segunda gran responsabilidad es encarar la modernidad glo-
balizada, que contiene absolutos. La modernidad avanza pisoteando a
la multitud; es un poder que aplasta las formas de fe y vida de la gen-
te comtn, que niega sus relaciones sagradas, concretizadas en simbo-
los religiosos. Esta violencia de hoy puede ser calificada como un tipo
de campania iconoclasta.

Tenemos, por una parte, algunos poderes sacralizados, y, por otra
parte, densos simbolos de esperanza. Entre ellos hay una pugna. Por
un lado tenemos: pudientes y sectores del pueblo que promueven la
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destruccién del derecho de los marginados a ser felices; el sometimien-
to a un mercado fascinante y totalitario; e idolos de la libertad egoista
y del materialismo, es decir, idolos que matan el cuerpoy el alma dela
multitud. Se imparten engafiosas pautas para ser felices; por ejemplo
las leyes y principios difundidos masivamente por D. Chopra y por
M.A. Cornejot. Aqui no hay cabida para las culturas y espiritualidades
concretas de nuestros pueblos.

Por otro lado los otros/las otras reivindican sus valores solidarios
y posibilidades de vida. Existen fragiles pero tercas esperanzas, enrai-
zadas en el Dios de la vida. Existen iconos de la fe popular. Entonces,
unos poderes -que tienen rasgos iconoclastas- se dedican a destruir el
ser espiritual de la polifacética gente comun. Pero ella atesora sus ico-
nos. Se trata de una dura confrontacién politica/simbdlica.

Al respecto vale recordar la crisis politica/simbdlica del siglo octa-
vo, en el mundo mediterrdaneo’. En Bizancio, los poderes imperiales
(Leo, Constantino V) prohibieron con violencia la veneracién de ima-
genes; y lograron el apoyo de unos eclesiasticos. Por su parte, la pobla-
cién ortodoxa defendia sus iconos. A ella se suman muchas fuerzas:
santos, como Juan Damasceno, proclaman la encarnacién del Hijo de
Dios y sus implicancias en la sensibilidad de la fe; la vida monacal;
madrtires de la fe; mujeres (emperatrices Irene y Teodosia); el Papa Gre-
gorio III; el Concilio General en Nicea (afio 787). Hubo estas voces al-

-ternativas; que no se doblegaron ante aquellos factores totalitarios.

Volvamos a nuestro escenario latinoamericano. Constatamos ele-
mentos idolatricos en la ambigua globalizacién; ellos implacablemen-
te agreden modos de vida de nuestros pueblos. Existen versiones crio- -
llas del racionalismo, que cosifica y niega al otro/otra como sujetos;
existe mucha intolerancia hacia la espiritualidad, sabiduria, creativi-
dad festiva, de los otros/las otras. Ademads tenemos formas cristianas
fundamentalistas (pentecostales, catélicas, y demds) que levantan sus
hachas contra los supuestos idolos presentes en la fe de la poblaciéon
catdlica. Puede decirse, por lo tanto, que nos envuelve un tipo de con-
flicto iconoclasta. Ante ello, la buena estrategia misionera es tomar
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partido, como siempre, por la vida de la polifacética gente comin, y
por sus iconos que representan sus esperanzas de vida. (No es, pues,
un mero debate sobre el culto a imagenes). La practica misionera pue-
de articularse a los dinamismos de fe inculturada e inter-religiosa, que
estdn presentes.en los iconos de los pueblos indo, afro, latinoamerica-
nos.

En conclusion, en nuestro continente el estado de la cuestion es si
hoy la misién responde a exigencias de la Basileia y del Pneuma de
Dios. La respuesta positiva conlleva un sano proceso de ruptura con
respecto a ciertos poderes idolatricos; también conlleva encarar la cri-
sis politica/simbélica (crisis iconoclasta) tomando partido por los sim-
bolos con los cuales el pueblo marginado acoge la Vida.

Protagonistas y prioridades

En el hoy y mafana de nuestro continente multifacético, ;cuales
son los sujetos y las prioridades misionolégicas, portadoras de Vida?

Me impresionan las campafias publicitarias, y los armamentos con
refinada tecnologia (como la usada en Irak y en los Balcanes); ambas
definen sus “objetivos”, a los que llegan con exactitud mortifera. En el

“terreno de la evange]jzacién, no puede haber objetivos a conquistar, ni
personas “objetos de misién”. Si existen comunidades de fe que susci-.
tan y acogen la misién. Hoy, gracias a las identidades y teologias indo-
afro-latinoamericanas, a la perspectiva de género, y al creciente lide-
razgo juvenil, la misién tiene nuevos sujetos y prioridades.

Uno de tantos aspectos positivos de la globalizacién es el mayor e
intenso contacto entre pueblos/culturas. La mayor parte de las perso-
nas y comunidades creyentes tienen rasgos mestizos y sincréticos.
Ellas son y serdn protagonistas de formas cristianas con calidad inter-
cultural e inter-religiosa; su comunicacién y celebracion de la Buena
Nueva Pascual es mds universal, no se limita a una etnia ni a una reli-
giosidad unilateral.

42



“Esto conlleva la generacién de teologfas mestizas, significativas pa-
ra la humanidad urbano-moderna. Este es el principal nuevo sujeto y
destinatario de la misién. Aqui me parece que vale privilegiar las ju-
ventudes urbanas, sectores afro-americanos e indigenas presentes en
las ciudades, y la misién hecha por mujeres y varones con perspectiva
de género. ' . '

A partir de los afios 80 y al iniciar este nuevo siglo se estan afian-
zando modos de ser cristiano como indigenas y como afro-americanos,
con sus eclesialidades y sus teologias. La Conferencia Episcopal de
Santo Domingo (243-251, 299) opta por estos sujetos; sin embargo, con-
tinda la actitud de dirigir la misién hacia ellos. Tanto al interior de co-
munidades originarias como de poblaciones afro-americanas existen
instancias cristianas y dindmicas misioneras, para si mismas y para
otras realidades. También existen teologias indias y teologias afro-
americanas, que formulan la misién con sus propias categorias, simbo-
los, métodos concretos. Insisto, son protagonistas de la misién, y no
objetos de benevolencia.

En el transcurso de 500 afios de evangelizacién, a pesar del andro-
centrismo, la mujer ha ejercido mucha iniciativa informal y semi-clan-
destina; esto lo constatamos en la solidaridad cotidiana, en devociones
catdlicas populares, en el “terreiro” negro, en mundos indigenas, en
barrios de la ciudad, en comunidades de base. En términos de canti-
dad y-de calidad, la mujer laica ha sido y es quien despliega més fuer-
za y universalidad misionera. A esto hoy se va sumando un liderazgo .
y participacién més formal, y también la perspectiva de género.

Asi se conjugan los contenidos de fe con la lucha contra las discri-
minaciones. También redescubrimos la Presencia Divina en lo cotidia- -
no, la corporeidad, el cosmos. También releemos la Biblia y la tradicién
cristiana con nuevos ojos. Opino que en el porvenir latinoamericano,
la mujer puede ser la que mas hondamente vaya replanteando la mi-
sién.

Estos y los demds nuevos impulsos misioneros, ;c6mo los denomi-
namos? ;Son el otro/la otra? Esta denominacién viene desde fuera de
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la gente marginada. Vale decir, es a partir del universo dominante, que
las juventudes, lo indigena, lo afro-americano, lo mestizo y lo urbano-
marginal, la mujer, son considerados/as “otro/otra”. Es pues un tér-
mino que refleja subordinacién. Sin embargo, es vdlido hablar de otro-
s/otras en el sentido de reconocer y valorar diferencias, y proyectos al-
ternativos. Desde su otreidad son fuentes de esperanza.

También podemos cuestionar el lenguaje sobre el pobre. La huma-
nidad pobre tiene sus maneras positivas de auto-definirse, ademas de
lamentar su empobrecimiento. En cuanto a la mision, ;es benevolente
‘hacia el pobre? O, mds bien, ;es la poblacién pobre la portadora de una
misién universal? Un gran misionélogo, el Obispo Roger Aubry, pos-
tula el “compromiso misionero de pobre a pobre”s. Puede anadirse
que el cristianismo de los pobres no suele excluir a otros, diferentes a
ellos; tiene apertura a otras espiritualidades. En la Iglesia, la capacidad
misionera del pobre es mds universal. En vez de sujeto pobre, puede
hablarse de pueblo-misionero de Dios, conformado principalmente
por el laicado pobre.

Termino con los desafios mayores (ya anotados en la seccién 2), que
también constituyen nuestras prioridades.

A. La Misién, en el sentido de una liberacién inculturada. Desde
- los arfios 60 del siglo pasado, en América Latina y en otras partes del
mundo, nos estamos reencontrando con Dios que salva preferencial-
mente al pobre. Gracias a las ricas identidades en niiestro continente -
con pluriformes vivencias del cristianismo-, e incentivados por Iglesias
y teologias de Asia y Africa que nos han abierto estos horizontes, co-
menzamos a transitar por la inculturacién.

Aqui no valen caricaturas ni simplismos. No se trata de afiadir lo
cultural a lo politico; ni la inculturacién se refiere a una “estructura
cultural”; ni la liberacién se reduce a la macro-politica. Como ha dicho
Paulo Suess, “la liberacién inculturada se entiende no sélo como una
evangelizacién alternativa frente al colonialismo, al fundamentalismo
0 a la adaptacién folklorica; se entiende sobre todo como un nticleo in-
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cipiente de una amplia politica alternativa frente al destructivo y ex-
cluyente proyecto neo-liberal”?. No vale, pues, poner la “novedosa”
inculturacién como contrapuesta a la “ ane]a perspectiva de libera-
cién; ésta ultima es nuestra matriz.

Ala vez, somos auto-criticos y vemos que nos cuesta dialogar con
otros/otras (que cuestionan la mono-cultura occidental y su penetra-
cién en la Iglesia). Nos es dificil (a gente profesional en la Iglesia) reco-.
nocer otros modos de ser cristiano y otras religiones; particularmente
nos interpelan los protagonismos y espiritualidades de gente urbana-
mestiza y sincrética, de la juventud y de la mujer, de afro-americanos
y de indigenas. Estos otros/otras tienen que continuar reorientando la
mision cristiana.

B. La misién anuncia y celebra a Jesucristo pobre, crucificado y re-
sucitado, salvador de la humanidad. Este sentido de misién es indesli-
gable del encuentro entre Iglesias, religiones y espiritualidades, al ser
todas/os corresponsables por la maltratada Tierra, y al ser todas/os:
creyentes en el Misterio. En el didlogo inter-religioso y macroecuméni-
co, representantes de las Iglesias interactiian con los cristianismos y
sincretismos del pueblo (y sus vetas teoldgicas), y con otras religiones
presentes en el continente.

Bien sabemos que las religiones son sistemas de simbolos y pode-
res; entonces, en si mismas no salvan, y son ambivalentes. En la medi-
da que constituyen mediaciones de lo sagrado (segun los cédigos pro-
pios de cada religién), y que la comunidad cristiana reconoce alli me-
diaciones del encuentro con Dios, esas religiones son cristianamente
valoradas como vias de salvacion.

Ellas son calificadas como otros/otras (en comparacién con miem-
bros de Iglesias cristianas), en el sentido de tener identidades diferen-
tes y de contribuir a la bisqueda de alternativas. Sobresale la otreidad
religiosa en los sectores urbano-margmales, en juventudes, en las v1-
vencias y sabidurias de 1a mujer. :
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También apreciamos como la misién es llevada a cabo por diversas
personas/comunidades indo-afro-latinoamericanas. Ellas evangelizan
y estan generando sus teologias; vale pues explicitar lo misionolégico
en sus trayectorias. Otro factor muy significativo es la perspectiva de
género; la mujer y el varén replantean -en la Iglesia y la teologia- toda
la mision; en el sentido que la misién es llevada a cabo como “relacio-
nalidad” que nos libera. Ademads, nuestras realidades exigen un forta-
lecimiento de la incipiente teologia de las religioness.

Si estas son nuestras prioridades, en la eclesiologia misionera los
sujetos son los pueblos pobres, con sus diferentes identidades, formas
creyentes, y proyectos humanos. Esto implica dejar atrds, definitiva-
mente, una teologia para élites misioneras, y, se supera la reflexién ob-
sesionada por la expansion de la Iglesia y por salvar almas y convertir
a no-cristianos®.

En cuanto a contenidos, la Missio Dei es llevada a cabo por la Igle-
sia al servicio de la salvacién universal; no se trata, pues, ni de un ecle-
sio~-centrismo ni del cristo-centrismo; mas bien, Dios Trino es fuente de
la misién eclesial a favor de la salvacién de la humanidad y la integri-
dad de la creacién.

Concluyo. Hemos ingresado al siglo XXI 'y a un nuevo milenio. Co-
mo Nicodemo podemos renacer al Reino, gracias al Espiritu. Hoy y
mafiana la misién cristiana renacerd profundamente. Estoy convenci-.
do que esto ocurre cuando la misién no es funcional a sectores pudien-
tes y sus idolatrias modernas, sino cuando pueblos pobres y sus comu-
nidades eclesiales avanzan con el Espiritu y ellas estin dedicadas dia
a dia al Reino de Dios, a la evangelizacién.

De este modo, en América Latina, continuamos optando por la li-
beracién inculturada. Caminamos con otros/otras, que tienen sus sen-
timientos, culturas, religiones, y espiritualidades. Caminamos también
con varios modos de ser catdlicos, que implican sus propios dinamis-
mos evangélicos.
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CAPITULO 4:
CATOLICIDAD DEL PUEBLO

Nos rodean y envuelven unos hechos sorprendentes. En América
Latina y el Caribe, el catolicismo estd presente en varios tipos de reli-
giosidad y de denominaciones cristianas, en formas individuales de
creencia, y hasta en gente no creyente. La Iglesia Catdlica no es duefia
de los catolicismos del pueblo; més bien ella interactiia con expresio-
nes catdlicas que tienen menor o mayor autonomia y que matlzada-
mente forman parte de la institucién eclesial.

Otro hecho macizo es el auge de pentecostalismos, agencias de sa-
nacion seudo-cristianas, sectas, sincretismos de toda clase. Esto impli-
ca que lo catdlico ya no es hegeménico, aunque mantiene gran peso so-
cial y espiritual. En las lineas siguientes vamos a examinar fenémenos
ya delmear la fuerza evangelizadora de lo catdlico. :

Durante el siglo XX y en este siglo XXI el terreno rehgloso ha sido
fértil y cambiante. La gama de “fenémenos catdlicos” estin marcados
por la globalizacién socio-cultural, reafirmaciones locales, las dinami-
cas propias del factor creyente, y tanto mas.

También hago una lectura teolégico-pastoral de elementos de espi-
ritualidad, fe cristiana, religién sincrética, sentimiento y préactica cat6-
lica. Ya que abundan esfuerzos para purificar y adoctrinar lo que hace
el pueblo, pongo acento en la eclesialidad implicita y explicita en el ca-
tolicismo de la gente comiin. Lo que si caben son mutuas interpelacio-
nes entre representantes de Iglesia y del catolicismo vivido cotldlana—
mente.
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. Mi primera parte es un acercamiento fenomenolégico a los catoli-
cismos de sectores populares, luego hago.una lectura critica, y veo las
dimensiones eclesiales, segtin criterios de liberacién, inculturacién y
ecumenismo?. Lo que digo esta condicionado por ser catdlico, y pres-
bitero en una Iglesia local. Durante décadas acompario, de modo apa-
sionado y. critico, las formas espirituales de gente comtin que es Igle-
sia (y que incentiva mi fe y servicio eclesial).

Polifacético y cambiante

La multiforme realidad catélica es como una orquesta con muchos
y distintos instrumentos que tocan varias melodias. Esto implica un
modo de ser Iglesia sin exclusiones, pluralista, no sectaria, y con una
modalidad ecuménica. Asi ocurre en la realidad latinoamericana y ca-.
ribena.

Mi analisis s6lo abarca temas generales y da ejemplos. Hay que te-
ner presente la inmensa variedad de hechos, y verificar cada afirma-
cién general en situaciones concretas. Es tarea del lector/a.

Lineas comunes

Los catolicismos (y otros modos religiosos de mayorias sociales
marginadas) forman parte del “ser diferente” del pueblo. Este ha desa-
rrollado sus propios modos de sanacién, humor, economia informal,
idiomas y modos de comunicacién, micro y macro organizaciones, sa-
biduria, y también tipos de expresion cristiana y religiosa. Tenemos
pues un primer denominador comiin: autogestion socio-religiosa (con
mayor o menor grado de autonomia) y produccién del sentido de vi-
vir, por parte de la poblacién marginada.

Otra linea basica es la relacién dialéctica entre: instancias eclesiales,
y catolicismos del pueblo. A veces es simétrica e interactiva (el caso del
culto a Santos/as); también hay contactos instrumentales (el caso del
clero que, en fiestas del pueblo, obtiene dinero e imparte doctrina); o
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bien, la coexistencia (ritos oficiales y populares, de caracter péralelo,
en torno a personas difuntas).

Al respecto, vale aclarar malentendidos. No se trata de un dualis-
mo entre bases (=;catolicismo?) y jerarquia (=;Iglesia?). Miés bien, exis-
ten varios tipos de lideres de Iglesia y de expresiones de catolicismo.
En términos fenomenolégicos: hay catolicismo (jy vida eclesial!) tanto
en rezadores locales y en organizadores de festejos a Santos/as, como
lo hay en el sacerdote y la catequista, el organismo diocesano y la cu-
ria romana. Hay contenido eclesial tanto en una asamblea parroquial
como en un ritual navidefio de caracter familiar y barrial.

Por otra parte tenemos diversos sujetos. Un denominador comun:
se trata de gente sufrida y pobre, en condiciones precarias (en cuanto
a empleo, salud, alimentacién, educacién, ciudadania, diversion, etc.).
También resaltan personas adultas y mayores. Todas ellas configuran
el catolicismo popular. Quien es ilustrado y acomodado tiene que
adaptarse a esquemas del pueblo pobre.

Otro denominador comiin es el protagonismo de la mujer. La orga-
nizacién y significados de la préctica catdlica se deben principalmente
a mujeres. También participan varones. Hay espacios comunes; ejem-
plos notables son las procesiones de millones de hombres y mujeres,
en el Sefior de los Milagros (Lima, Pert) y en el Ciro de Nazaret (Be-
Ién, Brasil). Pero, en la realizacién de gestos religiosos del pueblo, so-
bresalen la espiritualidad y conduccién por parte de la mujer.

Mis anotaciones, en una polifacética América Latina, muestran va-
rios tipos de catolicismos y formas de Iglesia. En contraposicién con la
asimetria y opresion estructural, subrayo el rol de gente pobre y mal-
tratada, de comunidades marginadas y productoras de hechos religio-
sos, y el rol de la mujer. También hay acontecimientos donde estan pre-
sentes e interactiian personas de diversos estamentos sociales, de dis-
tintas etnias, culturas, género, generacién. Por ejemplo, en fiestas tra-
dicionales y nuevas, programas de catequesis, misiones populares, co-
munidades de base, actividades parroquiales, y otras instancias de en-
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cuentro entre personas diferentes. En estas instancias catdlicas existen
alianzas, y conflictos, y diferenciaciones. También alli se retinen y re-
concilian sectores humanos.

Otra gran constatacion. Existen caracteristicas eco-regionales, afec-
tivas, artisticas, raciales, culturales, econdmicas, politicas, y otros fac-
tores, que configuran el catolicismo popular. Anoto unos ejemplos.

En muchos lugares del continente, la expresién de la fe catdlica
ocupa dias y lugares propios; de modo que la identidad regional y lo-
cal tiene esas precisiones religiosas. También la economia urbana y ru-
ral marca las invocaciones y festejos hacia Imagenes del cristianismo.
En las ciudades, las expresiones de fe cristiana son diferentes segiin
rasgos raciales y sociales, y de género y de edad.

Por otra parte, tenemos cultos pluri-sociales, como el caso del Divi-
no Nifio en Bogotd, Colombia, y la Virgen de Guadalupe en México.
Las expresiones cat6licas suelen incluir lamentos, pleitos, alegrias,
alianzas amorosas, y otras expresiones; son intensas y no s6lo menta-
les. En cuanto a lo cultural y artistico, hay catolicismo inserto en cada
modo de ser: mestizo, indigena, afro-americano, pudiente, urbano-
marginal, etc. Por consiguiente, la expresion de fe estd marcada por un
abanico de caracteristicas, ya sean particulares, ya sean los rasgos co-
munes. Tantas veces se dice que el catolicismo es mariano; esto no es
unidimensional; al examinar tipos de veneracién a Maria y sus condi-
cionamientos, nos encontramos con formas bien distintas.

Por lo tanto, el catolicismo de la gente y su ser eclesial es multidi-
mensional y polisémico, rico en detalles especificos y en puntos com-
partidos. No es univoco, ni mono-cultural, ni excluyente.

Junto con acentuar los puntos positivos, hay que tomar nota de
otros fenémenos. En el terreno catélico hay etnocentrismo, discrimina-
cién racial y de género, y también cooptacién por parte de grupos de
poder. Por ejemplo, representaciones de Jesiis y Maria con titulos om-
nipotentes y fisonomias de la pudiente raza blanca. Un factor muy dis-
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criminatorio es atribuir mayor condicion catdlica a quienes tienen més
formacion y recursos econémicos; la gente con menor escolaridad y
mala situacién social es descalificada porque seria supersticiosa e igno-
rante. '

Otro hecho importante es la creciente privatizacion y manipulacién
de formas catdlicas, dados los intereses y simbolos del thercado. Se tra-
ta de procesos complejos. El catolicismo ha favorecido la vivencia tan-
to subjetiva como comunitaria y multitudinaria de la fe. Sin embargo,
durante el siglo XX, y probablemente durante este siglo XXI lo indivi-
dual es sobredimensionado.

Esto es muy notorio en las devociones urbanas de sectores medios
(como suele manifestarse en el vinculo con la Virgen, el Sagrado Cora-
z6n, el Sefior de la Divina Misericordia). Otro problema avasallador es
el “marketing” de la religion catélica; esto crece debido a la competen-
cia con otras formas cristianas y no-cristianas (por ejemplo: especticu-
los masivos hechos por carisméticos, que compiten en el mercado de
bienes religiosos). Ademds hay formas catdlicas que son funcionales al
mercado con sus idolos (en el santuario de Urkupifia en Bolivia, el ta--
mafio de la pledra obtenida en el cerro corresponde a la cantidad de di- -
nero que uno ganard durante el afio; que es llamado “bendicién de la’
Virgen”). Existen pues fenémenos deshumanizantes, que son evalua-
dos como contrarios o distantes del Evangelio.

Tradicion y modernidad

En el catolicismo persisten elementos de la cristiandad colonial; pe-
ro predominan las formas modernas y transmodernas.

Al interior de un acontecimiento encontramos lo tradicional y lo
moderno. Las fiestas patronales alientan subordinaciones socio-reli-
giosas, pero la multitud también alli ora y celebra de modos modernos,
mas o0 menos democréticos.
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Se trata de terrenos diferenciados. Unas 4reas mas tradicionales
son: creencias en Dios castigador y juez que envia al cielo e infierno,
devociones a Imagenes de la Cristiandad, ética de obediencia y resig-
nacién, organizaciones jerarquicas tanto en el laicado como en el siste-
ma clerical. Historiadores, como R. Azzi?, anotan que dichos esquemas
atraviesan-una prolongada crisis, aunque sigan asentados en algunos
ambitos familiares y laicales y en los poderes que manipulan la reli-

gion.

Otras areas del catolicismo (su mayor parte, a mi modo de ver) re-
flejan y fortalecen la modernidad. Anoto unas lineas gruesas: la subje-
tividad es priorizada; se devalda la sumisién a normas eclesiasticas;
devociones y creencias a favor del progreso individual dentro de la
economia moderna; organizacion voluntaria y funcional de la practica
catolica; fe ilustrada y racional.

Estudios realizados en ciudades latinoamericanas por C. Parker,
L.R. Benedetti y otros?, muestran la proliferacién de formas catélicas
privadas y sincréticas, y el creciente peso de la experiencia subjetiva.
También son notables las concepciones modernas sobre Dios y la res-
ponsabilidad cristiana. A la vez, se afianzan fenémenos en parte mo-
dernos y en parte transmodernos. Por ejemplo, en los festivales religio-
sos, y en las comunidades de base. En estos casos, la organizacion y la
relacion humana y sagrada va mds alld de la razén pragmaética y del
orden capitalista.

En cuanto a modelos de Iglesia, el catolicismo de la gente comin
apunta en varias direcciones. Se entrecruzan y distinguen pautas de
cristiandad, de la modernidad, de lineas transmodernas. Por eso, per-
sonas lideres pueden poner en practica una u otra pauta. Asi, las ima-
genes publicas de Iglesia fluchian entre lo tradicional, la renovacién
moderna, y la recreacion eclesial desde las comunidades.

Configuraciones del catolicismo

La poblacién manifiesta varias configuraciones catélicas. Pueden
clasificarse asi: devocional, festiva, utilitaria, comunal. A menudo ellas
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se entremezclan y yuxtaponen; no son pues configuraciones pliras y
excluyentes; pero analiticamente son distintas. Una vez mas resalta el
caracter plural del catolicismo.

Otra de sus caracteristicas es ser sincrético. Esto -como anota R.C.
Fernandes- tiene calidad policéntricat. Uno constata que la gente caté-
lica vive su ser eclesial de manera pluri-cultural y poli-céntrica; a pe-
sar de que la oficialidad implante leyes, ministerios, liturgias, de carac-
ter mono-cultural y centralizada.

La configuracién devocional. Es una alianza ya sea tradicional o bien
moderna (mds privatizada) con una fuerza sagrada. Ella da bienestar
constante y ella resuelve momentos de crisis. Puede conllevar la ética
del amor (entre la persona devota y la Imagen, y entre personas); o
puede ser un contrato mas 0 menos magico. La gente catélica cultiva
devociones; y da menos peso a la practica sacramental.

La configuracion festiva. Es como el corazén del catolicismo del pue-
blo. Da sentido a la sufrida y fragmentada vida cotidiana. Se festeja a
Dios, Santos/as, difuntos/as, etapas de la vida humana, puntos del
afo litirgico, sacramentos, eventos civiles. En las fiestas catdlicas se
cruzan lineas de deshumanizacién con lineas de genuina salvacién.
También se manifiestan inculturaciones de una fe gozosa (distinta a la
fe culpabilizadora).

La configuracion utilitaria. A la costumbre de realizar gestos sagra-
dos para obtener un bien concreto, hoy se suma mucha religiosidad
mas o menos ecléctica y utilitaria. Asi la persona se siente bien, entien-
de su devenir, logra proteccién y seguridad. En la prensa latinoameri-
cana abundan avisos de gratitud a Judas Tadeo por atender stiplicas de
negocio y casos imposibles. Ademas de recursos magicos, se manifies-
tan hondas carencias humanas.

Formas comunitarias y movimientos de espiritualidad y apostolado. En la
Iglesia convive una inmensa gama de instancias de comunidad, de or-
ganizacion, de movimiento. Son de todo signo. Hay varios tipos de
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fundamentalismo, tendencias gnésticas, grupos de renovacién conci-
liar, comunidades de base, movimientos de élites, grupos carismaticos,
circulos biblicos y de catequesis, etc.

A fin de cuentas, éstas y otras configuraciones catdlicas muestran
una Iglesia viva e inculturada, polifacética, ecumeruca, y universal.
Son rasgos de la evangelizacién pluriforme.

Serie de protagonistas

Los estratos sociales tienen comportamientos diferenciados; las
mayorias pobres llevan a cabo sus devociones a Imdgenes, festejos de
la fe, formas éticas; los sectores medios y acomodados también prefie-
ren sus formas catélicas. A la vez, todos los grupos sociales adhieren a
simbolos comunes (como son el Sefior de los Milagros, Santa Rosa, San
Martin, en el Perti), y también todos veneran a personas difuntas (aun-
que cada grupo social lo haga con sus formas especificas; la gente in-
digena y mestiza prepara y sirve alimentos y bebidas a las “almas”).

En cuanto al laicado y al clero, ambos son protagonistas; pero sue-
len haber tensiones, coaliciones, conflictos, cuotas de poder. La mayor
parte del catolicismo del pueblo tiene rasgos laicales; los estamentos
dentro del pueblo de Dios tienen varios tipos de liderazgo (catequista,
hermandad, rezador/a, circulo de devotos/as, comunidad de base,
duefios/as de Imdgenes, etc.). Sectores del clero y de congregaciones
religiosas han iniciado y promueven costumbres que se popularizan;
es el caso de textos devocionales y formas penitenciales introyectadas
por el clero y asumidas por sectores catdlicos. En la experiencia pasto-
ral uno ve mucha disputa entre estilos catélicos; ellos corresponden a
conflictos de poderes simbdlicos entre laicado y clero.

El d&mbito familiar reproduce y modifica el catolicismo. Sin duda
depende de la clase de familia: si la abuela y la madre tiene un rol con-
ductor en la religiosidad, si hay tipos de religiosidad y de increencia al
interior de la familia y cada uno/a escoge, si la estructura familiar es
piadosa o es liberal, etc. En zonas del continente (Colombia, México) 1a
familia catélica es mas o menos rigida y reproductora de comporta-
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mientos; en otras zonas (Cono Sur y Centro América) hay mayor de-
sintegracion familiar y menor trasmisién de lo catélico.

También son protagonistas las incontables asociaciones de caracter
confesional; ya sean las flexibles agrupaciones de la poblacién que oca-
sionalmente hacen una actividad catdlica (ayuda de emergencia ante la
muerte violenta, culto anual a un Santo/a, etc.), o bien agrupaciones
con funciones permanentes (grupos de solidaridad social, equipos de
catequesis, CEBs, grupos de oracién carismatica, etc.). Estadisticamen-
te, pocas personas estan involucradas en estas asociaciones, pero tie-
nen una irradiacién amplia, ya que fijan ciertos moldes del ser catéli-
co. Otro-punto importante es que establecen -con o sin el visto bueno
de la oficialidad- una organizacion eclesial multiforme y policéntrica:

Otro factor es lo urbano y lo rural. Resaltan los vinculos entre cam-
po y ciudad debido a la migracién y los lazos por los medios de comu-
nicacion; en todo esto juega un rol importante el catolicismo de la gen-
te. La fragmentacién y privatizacién de la existencia en la ciudad tiene
aspectos negativos, pero a la vez surgen tipos de liderazgo personal,
asociaciones voluntarias, misioneros seglares que dan testimonio pui-
blico de la fe ante quienes son indiferentes o alejados de la Iglesia. En
el mundo rural el liderazgo suele ser mds tradicional; salvo donde la
labor evangelizadora ha suscitado nuevas responsabilidades.

Con respecto al factor masculino y femenino, persisten sélidos es-
tereotipos de accién religiosa (el varén ordena y la mujer cumple roles
subordinados). Ademas se dan aportes positivos de cada uno; el varén
participa mas en actividades del catolicismo popular que en asuntos
parroquiales; la mujer es lider en uno y otro terreno, con su capacidad
de planificar, expresar la fe con calidad artistica, convocar personas di-
ferentes, y reconciliar. Son unos rasgos generales, que tienen sus mati-
ces, y muchas excepciones y particularidades, segtin las regiones del
continente.

En cuanto a grupos de edad, es evidente que la gente adulta tiene
mayor protagonismo; aunque también depende de tipos de activida-
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des y creencias. Por ejemplo, en lo relacionado a salud/religion, hay
iniciativas de la gente mas adulta; en lo relacionado a celebraciones,
gente de edad media y jévenes suelen ser lideres. La juventud esta re-
lativamente ausente o participa de modo marginal. En casos especiales
(como en algunas peregrinaciones a Santuarios) hay afluencia masiva
de juventud. En catequesis juvenil y en la renovacién carismadtica la
gente joven tiene mayor oportunidad para expresar sus modos de ser
creyente.

En nuestro continente pluricultural, las identidades atesoran unos
espacios e imaginarios catélicos propios. Las poblaciones indigenas
son protagonistas en algunas fiestas de Santos/as y en particular de la
veneracion de Maria; también cultivan sus propias visiones de Dios5.
Otras identidades y protagonismos sélidos son los de la poblacién
afro-americana, que es fortalecida por sus Orishds y que en algunos ca-
sos recrea el catolicismos. La gente mestiza es responsable de gran can-
tidad y calidad del catolicismo popular; éste sin embargo no es propie-
dad de mestizos, ya que su cardcter simbélico permite que toda clase
de personas se sientan representadas y responsables de dicha religio-
sidad.

Por ofra parte, las instancias oficiales suelen favorecer lo mestizo y
devaluar lo autéctono y lo negro. Es lamentable. Las comunidades
afro-americanas pueden aportar, al conjunto del catolicismo, su identi-
dad, organizacidn, espiritualidad festiva; también los sectores autécto-
nos pueden aportar, al conjunto del catolicismo, la relacién con la Tie-
rra sin expoliar la naturaleza, la fuerza comunitaria, la belleza de la fe,
la ética solidaria. Estos protagonismos, de caricter potencial, merecen
ser reconocidos y alentados.

Aveces se habla del proyecto de Iglesia de los Pobres; mas que pro-
yecto es una realidad polifénica, aunque no esta articulada ni ha desa-
rrollado un programa macro-eclesial. Se trata de un anénimo y frag-
mentado jpero eficaz! protagonismo de muchos tipos de personas y
agrupaciones.
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Procesos contempordneos

Las élites caricaturizan al catolicismo del pueblo, como si corres-
pondiera al pasado y no fuera una serie de procesos complejos e inno-
vadores. Son caricaturas dependientes de la 1deolog1a del progreso;
ella descalifica modos de ser de la gente comtin. La verdad es que se
trata de fenémenos polisémicos y cambiantes; y en términos éticos son
fenémenos con logros y con desviaciones.

Un absoluto moderno/posmoderno es la experiencia subjetiva.
Con este criterio absoluto, uno planifica y evaliia todo, incluyendo el
terreno religioso. Esto favorece la libertad humana; ya que de un “de-
ber ser catélico por costumbre” se pasa al ser “creyente por buenas ra-
zones personales”. Por otra parte, crecen tendencias privatizadoras,
que desfavorecen lo comunitario y lo normativo en el catolicismo.
También es negativo que el amor/bienestar hacia el préjimo sea reem-
plazado por el amor/bienestar egocéntrico.

Este ambivalente proceso de individuacién suele conllevar un ma-
yor vinculo con varios sistemas simbélicos. A esto contribuye la globa-
lizacién, debido a los intercambios entre culturas y entre religiones.
Son procesos que pueden ser llamados sincréticos, en el sentido de
conjugar varios modos de vivir y creer; y no en el sentido peyorativo
de una mezcla y confusién de religiones.

Ello favorece un catolicismo pluricultural e inter-religioso. En tér-
minos teoldgicos, ello favorece una fe auténticamente universal y ecu-
meénica. A veces la individuacién va junto con actitudes oportunistas y
esotéricas. Sin embargo, lo que predomina son las distintas blisquedas
espirituales, mas palpables en las metrépolis latinoamericanas’. Crece
y se diversifica el hambre por lo sagrado, por la Vida, mediante mu-
chas btisquedas humanas.

Otro signo de nuestros tiempos es el abanico de fundamentalismos
(fuera y dentro del catolicismo). Ellos forman parte de la peculiar mo-
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dernidad latinoamericana, llena de religiosidad y también de polariza-
cion.

El dambito catdlico tiene varias corrientes fundamentalistas. Algu-
nos son una reaccién contra el relativismo y la secularizacién. También
aumenta una militancia (por ejemplo, exaltando a Maria y al Pontifice
Romano) en competencia con el auge pentecostal y de las sectas. Por
otro lado la devocién popular suele aferrarse a objetos y gestos sagra-
dos, a los cuales se atribuye la salvacién del creyente (“todo el afio es-
taré bien” porque una Imagen me ha bendecido). Esto es, en cierto sen-
tido, un fundamentalismo. Sin embargo, la espiritualidad del pueblo
tiende a ser no-excluyente ni fandtica; por el contrario, es pluriforme y
sincrética.

Otro fenémeno explosivo es la participacién de muchos catdlicos
populares en la renovacién carismatica. Para algunos/as es experien-
cia de conversién (y abandonan los Santos/as, etc.). En dicha vivencia
aparece la disyuntiva entre ser cat6lico “como todos” o pertenecer a un
grupo fundamentalista. Sin embargo, lo mas comiin es afiadir lo caris-
matico a otras formas de expresion catdlica. Es significativo que algu-
nos sectores “comprometidos” (comunidades con opcién solidaria) pa-
san a tolerar y hasta tener simpatia hacia iniciativas carismaticas.

En nuestras sociedades también existen fenémenos seculares e in-
diferentes. Lo manifiestan grupos ilustrados y profesionales, pero tam-
bién algunos sectores medios y pobres. Es escasa la increencia total; lo
que si aumenta es la indiferencia, y la participacién sélo ocasional en
instancias de Iglesia. La cuestién de fondo es otra. El maximo proceso
secularizador proviene del sistema econémico-cultural a escala mun-
dial. Este funciona como una especie de idolatrfa del mercado. Es de-
cir, el cristianismo transcendente es reemplazado por una suedo-reli-
gioén del dinero.

Concluyo. El catolicismo no es un paralitico; tiene muchos y anti-
guc_)s/ nuevos protagonistas y procesos, formas emergentes, ambiva-

lencias, luces y sombras en su labor evangelizadora. Lo resumo asi: es
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polifacético y cambiante. Ahora bien, ;qué lineas creyentes, rituales,
éticas, evangelizadoras, se acentuaran durante el siglo XXI? No es po-
sible adivinar el porvenir, pero basindose en lo de hoy, puede prever-
se gran vitalidad en la poblacién catdlica.

Formas eclesiales y critica

A continuacion pongo acento en elementos evangelizadores y ecle-
siolégicos, presentes en el catolicismo popular. Tal lectura no parte de
cero; hace referencia a situaciones y practicas catdlicas, que son inter-
pretadas por el saber popular y las ciencias especializadas.

- Ahora bien, cabe desentrariar la correlacién entre catolicismos, por
un lado, y la labor evangelizadora, por otro lado; cada una de estas
realidades interpela a la otra. En concreto queremos sopesar la calidad
eclesial de dichos catolicismos; nos interesa sacar a luz su catolicidad,
la caracteristica universal y particular de la Iglesia en su misi6n en el
mundos.

Calidad eclesial

Es una reflexién amplia; reiteradamente hemos constatado sus
muy-diversas expresiones en América Latina y el Caribe. Esto signifi-
“ca que cada comunidad puede examinar las lineas que anoto y verifi-
carlas en las realidades particulares. Por mi parte, trazo lineas genera-
les.

Segtin la tradicién de la fe, la “eclesialidad cat6lica” proviene del
amor salvifico de Dios. Puede decirse que es un amor universal y ca-
télico.

En otras palabras, lo eclesial proviene de la Pascua de Cristo, que
“vale no solamente para los cristianos, sino también para todas las per-
sonas de buena voluntad, en cuyo corazén obra la gracia de modo in-
visible” (Gaudium et Spes, 22). Lo eclesial en sentido amplio proviene
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del Espiritu que a toda la humanidad -en sus idiomas y culturas- hace
reconocer las maravillas de Dios (ver Hechos 2,11). Dentro de éste
amor de Dios se desenvuelve la Iglesia Catolica; ella es misterio de Co-
munién, y también estd conformada por estructuras y personas con-
cretas. Ella ha sido constituida por Dios como sacramento de la salva-
cién universal.

Entonces, a partir de estas pautas teoldgicas, preguntamos en qué
medida hay o no hay “eclesialidad” y “catolicidad” en los fenémenos
concretos. Dicho simplemente: ;qué formas eclesiales manifiesta la
gente catdlica? Responderé a esta pregunta, mds adelante, con criterios
de liberacién, inculturacién, y ecumenismo. Previamente vale pregun-
tar: ;Qué criticas se le hacen?

Antes de recopilar criticas, indico los horizontes culturales que las
sustentan. El horizonte de cristiandad se preocupa por las desviacio-
nes del esquema mono-cultural (por ejemplo, rechaza inculturaciones
distintas ala oficial, y no acepta sincretismos). La postura racional-
/subjetiva moderna confronta la supuesta ignorancia, supersticiéon y
falta de interiorizacién de la fe. Quien da prioridad al cambio socio-
cultural puede anotar el conformismo espiritual del catolicismo masi-
vo. Es necesario cuestionar estos y otros horizontes culturales (y-sus
correspondientes prejuicios).

Ademas, quienes presiden la Iglesia suelen dirigir su mirada criti-
ca hacia costumbres de pueblos marginados. Opino que primero po-
drian auto examinarse y revisar las deficiencias y desviaciones de sec-
tores catélicos pudientes (como la visién de la Providencia, o la legiti-
macién de idolos del mercado). También cabe sopesar criticamente
modos concretos de catolicismo de quienes al conducir la Iglesia se
consideran jueces del resto. Se ha dicho que el pueblo -con su religio-
sidad- tiene una fuerza evangelizadora (ver Puebla 396, 450, 467, 910,
934, 937, 959, 1147); si esto fuera implementado en toda la Iglesia, ella
se dejaria interpelar y creceria desde la fe concreta de nuestros pue-
blos.
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Tipos de critica

En la institucién eclesial existen varias clases de actitudes hacia el
catolicismo vivido por los pueblos. Nos detenemos primero en pro-
nunciamientos oficiales. En pocos lugares existen directivas diocesa-
nas, salvo ante controversias y escandalos atribuidos a la religién po-
pular. En la segunda parte del siglo XX, en el &mbito latinoamericano
hemos tenido pautas claras que marcan muchas acciones pastorales.
(Lamentablemente suele confundirse religién popular con catolicismo
del pueblo; no son equivalentes; lo primero es un abanico mayor que

el segundo.)

Una actitud es la de corregir y reorientar. Sobresalen las criticas al
fatalismo social, a 1o mégico y ritualista; y se plantea una re-evangeli-
zacién (puntos recalcados por los Obispos en Medellin, 1968). Otra ac-
titud es ver lo positivo y negativo; fortalecer la institucién en base al
catolicismo de la gente; y, evangelizar las culturas (son lineas propues-
tas en Puebla, 1979). Otra postura es apreciar culturas indigenas, afro-
americanas, mestizas, y sus vetas de catolicismo (como fue expresado
en Santo Domingo, 1992; que ve la religiosidad como ”forma incultu-
rada del catolicismo”, SD 247). :

Sin duda estos documentos recogen e impulsan tipos de renova-
cién eclesial. No ocurre asi en todo el continente; en algunos dambitos
“se busca mayor fidelidad eclesial a Dios; en otros dmbitos, abunda la
mediocridad. Hay que fijarse en las acciones pastorales mas o menos
criticas y a menudo instrumentales, con respecto al catolicismo vivido
en nuestro continente. : -

Una postura confrontacional abunda tanto en sectores conservado-
res (obsesionados por carencias doctrinales y morales en la gente co-
min) como en sectores renovadores (p.ej. catequesis, comunidades
eclesiales de base, circulos biblicos; que dan la espalda y a veces hasta
descalifican la religién popular). A muchos nos desagrada que dichos
cuestionamientos no conllevan un examen cuidadoso de la simbologia
y fe popular. También es comtin la postura instrumental, que utiliza (y
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desfigura) el catolicismo de la gente a fin de lograr éxitos pastorales.
En cuanto a agentes pastorales de base (catequistas, delegados de la
Palabra, lideres en comunidades) hay una gama de actitudes: la incul-
turada, la mera tolerancia, la oposicion leve o fuerte hacia el catolicis-
mo popular. Me impresiona en especial que tanta paraliturgia (dirigi-
da por personas laicas) este dedicada a dar mensajes al pueblo, y no a
asumir y fortalecer sus vivencias de fe.

Por otra parte tenemos la auto-critica en el seno del pueblo. Al es-
tudiar fiestas catdlicas en el Pert, constaté buenos cuestionamientos
hechos por la misma gente hacia sus formas religiosas que carecen de
una ética de justicia y solidaridad®. Me parece sélida y fecunda esta
clase de critica, proveniente -no de la cultura/religién dominante- si-
no més bien del pueblo de Dios. Han cuestionado devociones e hipo-
cresias, y también carencias de justicia y solidaridad en quienes se con-
sideran muy catélicos.

Criterio de liberacién

¢Qué aspectos eclesiales -al interior del catolicismo de la poblacién-
tienen o no tienen un sentido liberador? Nuestra perspectiva es caute-
losa y no exalta ni idealiza al “pueblo”. Existen ambivalencias y con-
tradicciones en toda la realidad (incluyendo las religiosidades de cada
sector humano). '

En la tradicién latinoamericana, la liberacién se inscribe en el mis-
terio y desenvolvimiento histérico de la Salvacién. Esto lo subrayo
porque persiste el malentendido que “liberaciéon” es algo puntualmen-
te social. Ella tiene varias dimensiones; pero su corazon es: la Salvaciéon
del pecado para vivir en unién con Dios y el préjimo, lo que afecta to-
do el acontecer humano.

Ahora bien, nos interesa ver en concreto qué formas eclesiales del
catolicismo popular muestran un sentido de liberacién. Voy a destacar
cuatro dimensiones: la comunidad festiva, ministerios laicales, sacra-
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mentalidad, y ética vital. Pero primero retomo la problematica que ha
surgido desde el movimiento de comunidades de base.

En varios lugares del continente, y en particular en el Brasil, la tra-
yectoria de las CEBs ha confrontado la religiosidad devocional y ritual,
muy aficionada a Santos/as. Incluso ha surgido la disyuntiva: una u
otra expresién de fe; o un cristianismo piadoso o una fe concientizada
y luchadora. Uno constata que, con respecto al catolicismo de la gente,
las CEBs han funcionado de modo similar a la Iglesia institucional, que
intenta purificarlo y modificarlo. Un asunto clave: las comunidades
han intentado reemplazar las imédgenes catdlicas por la Biblia (ya que
ésta seria mejor mediacion para el encuentro con la Presencia Divina).
A la vez, se ha redescubierto el sentido religioso de la militancia libe-
radora en nuestras sociedades afligidas por la injusticia estructural. Lo
tltimo es un gran logro; pero no tiene que implicar descartar los mo-
dos de fe del pueblo.

Las tensiones han sido mas agudas en 1970-80; y han disminuido
hacia fines del siglo XX y comienzos del XXI; asi lo manifiestan los en-’
cuentros intereclesiales en Brasil10. Por lo dem4s, en la vida cotidiana
de personas y CEBs suelen coexistir y complementarse las devociones
y fiestas populares con la dedicacién a la Biblia y a la accién social; a
esto se ha ido sumando que muchas personas participan en la renova-
cién carismatica, y a veces en otras formas pentecostales. Como las
CEBs han representado un eje de la corriente de liberacién, dichas ten-
siones y conflictos son significativas para nuestra temdtica.

A mimodo de ver el asunto principal no es la disyuntiva entre Igle-
sia de base y formas cat6licas masivas; hay cosas mas de fondo. Por un
lado, el culto de imdgenes catélicas a veces tiene sus excesos, en des-
medro de la fe en Cristo. Por otro lado, las CEBs a menudo han sido
racionales y pragmaéticas, y han descartado lo simbélico. Ademads, nu-
merosos rituales tradicionales han legitimado a grupos opresores; la
gente ha sufrido discriminacién. También hay mecanismos mégicos:
atribuir a lo sagrado y a Dios intervenciones segregadas de la respon-
sabilidad histérica y de la genuina fe. Estos (y otros) son nuestros gran-
des problemas.
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Se trata de sefiales de infidelidad y de pecado presentes en €l cato-
licismo del pueblo. Ademads tenemos la problemética mayor de la ido-
latria moderna que penetra en los sectores populares y sus religiosida-
des. En este terteno, el conjunto de la Iglesia esta llamado a ejercer su
mision profética; vale decir, denunciar absolutos de hoy que agreden y
engafian al pueblo pobre, y a la vez anunciar al tinico Dios de la Vida.
Son las dos caras de la evangelizacién.

Pasemos a lo positivo: ser Iglesia que evangeliza con una calidad li-
beradora. Esto ocurre de varias maneras. El catolicismo popular ha de-
sarrollado sus modalidades de comunidad eclesial festiva. Lo ha hecho
confrontando la cristiandad con sus acentos en el orden socio-religio-
so, y también lo ha hecho impugnando la modernidad racional e indi-
vidualista. Con inmensa creatividad, la gente ha generado sus espacios
y simbolos festivos. La salvacién que proviene de Dios, la alegria pas-
cual, los dones del Espiritu, la mision eclesial, son vividos implicita y
explicitamente en mucho acontecimiento festivo de la poblacién caté-
lica.

Una segunda dimensién es la generosidad y eficacia de ministerios
laicales (propios del catolicismo de gente comiin). Han surgido espon-
tineamente de las necesidades de cada dia. En forma especial quiero
subrayar la atencién de la enfermedad /salud realizada particularmen-
te por la mujer; las personas que dirigen ritos en torno a la muerte;
quienes dan consejos y orientacién moral; los/las delegadas de la Pa-
labra y catequistas a lo largo de todo el continente, y tanto mas. No
suelen estar catalogados como “carismas” y “ministerios”, pero de he-
cho asi funcionan y sen apreciados en la comunidad local.

Relacionado con lo recién dicho, tenemos una tercera dimensién: la
sacramentalidad ejercida por el pueblo pobre. Acude a algunos ritos
oficiales; y también asume y multiplica formas sacramentales propias.
Sobresale el uso del agua bendita, la peregrinacién, la lectura familiar
y comunitaria de la Biblia, la belleza en expresiones de fe (flores, dan-
zas, decoraciones en torno a imagenes, oratorios o altares familiares y
vecinales, etc.), las acciones misericordiosas. Al apreciar los “sacra-
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mentales, sacramentos de los pobres”, Victor Codina anota que son el
“clamor del pueblo, hecho de modo simbélico, que sube epiclética-
mente a Dios por medio de la Iglesia y desciende sobre el pueblo en
forma de bendicién”11. Esta riqueza de expresién simbdlica fortalece el
ser Iglesia, que evangeliza desde sus raices.

Una cuarta dimensién es la ética de la vida!2. Al preguntar en va-
rias zonas del Peni: qué es lo mds importante para cumplir con Dios,
las respuestas con méis preferencias han sido: bautizo (44%), justicia
(25%), oracioén (17%), otras respuestas (14%). En la parte ética de dicho
estudio hemos recogido un gran indicador: favorecer la vida de las
personas (en lugar de-la casuistica de lo malo y bueno). En la reflexién
hecha en Brasil, Carlos Brandao subraya que en el catolicismo popular
la ética va, no hacia lo institucional, sino hacia un codigo de relac1ones
universales y hacia el vivir bien entre seres humanos. Son rasgos que

‘concuerdan con el Evangelio y su mandamiento del amor. Son rasgos
de la ética de la Iglesia que ora y celebra, que es solidaria y favorece la
justicia; asi ella evangeliza de modo integral.

Criterio de inculturacién

A partir del acontecimiento de Pentecostés, la Iglesia ha sido con-
ducida por el Espiritu a encarnarse en muchas realidades humanas y a
comunicar la Buena Nueva que transforma a personas y culturas. Es-
tos procesos largos, dificiles, ineludibles, han permitido que ella sea si-
multineamente una y plural, universal y particular. A estos procesos
les ponemos (en estos tltimos afios) el adjetivo de inculturados®3. Lo
que interesa aqui es ver en qué medida los catolicismos de la gente co-.
mun son formas eclesiales de inculturacién?4.

A veces se privilegian los rituales mestizos de sectores catélicos
practicantes, quienes adaptan la fe a circunstancias particulares {(por
ejemplo, la pluriforme devocion a la Madre de Jesucristo). La incultu-
racién es malentendida si s6lo se tratara de ritos y de adaptaciones lo-
cales. Ella tiene que ver con la vida eclesial (juna y plural!), y ocurre en
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todos los estamentos y ambientes humanos. Ella se desenvuelve en
medio de complejos procesos culturales contemporaneos.

Existen, pues, muchos procesos de inculturacién, dentro de las
Iglesias particulares, que se llevan a cabo en contextos modernos y
transmodernos. Vale también aclarar que cultura no es una estructura
estdtica de valores, sino una gama de dimensiones contrapuestas y
cambiantes en el curso de la historia. Otro punto crucial es la asimetria
cultural. Debido a ella, la cristianizacién hecha desde culturas domi-
nantes descalifica las inculturaciones hechas por pueblos marginados,
y ha impuesto inculturaciones de caracter colonial y luego de caracter
individualista y racional.

En el contexto moderno veo dos lineas principales de la incultura-
cién hecha “desde abajo”: las fiestas y las espiritualidades. Son mane-
ras como la gente evangeliza.

La fiesta es un hecho central en los modos de ser catélicocon iden-
tidades negras, indigenas, mestizas, y otras, tanto en ambitos rurales
como en urbanos. Cada lugar y sociedad humana tiene sus caracteris-
ticas; pero dada la historia de nuestro continente, la fiesta catdlica sue-
le ser un asunto publico y marcado por condicionamientos seculares.
Otro punto en comiin es que la fiesta se desenvuelve en medio de con-
tradicciones socio-econémicas, culturales, religiosas. Esto conlleva que
en unos aspectos de la fiesta catdlica, la inculturacién esta en sintonia
con el Evangelio (p.¢j. cuando todos/as comparten alimentos y ale-
gria); y que existen otros aspectos en que la fe es desfigurada (p.ej.
cuando organizadores de la fiesta marginan a pobres, nifios, mujeres).

Las importantes celebraciones del ciclo vital logran inculturar la
presencia salvifica de Dios en la cohesion familiar y social. También
tienen calidad eclesial las concentraciones en la peregrinacién y la pro-
cesion, en que “acompafiamos” a Iméagenes de Cristo y de Maria. Por
otra parte, tenemos festejos funcionales al desigual progreso moderno,
que incluye elementos cristianos inculturados (cuando la oracién per-
sonal y el rito ptblico estd subordinado al negocio capitalista).
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En cuanto a espiritualidades, a todos/as nos impacta €l creciente
desencanto con el materialismo y los absolutos modernos. Aunque es-
tos idolos fascinan a las multitudes, bastante gente siente vacios y bus-
ca nuevos recursos espirituales. Las personas (a veces de manera ecléc-
tica y superficial, pero en general con sinceridad) acuden a la tradiciéon
cristiana para reconectarse con el sentido de la Vida. Aqui a menudo
falta transparencia; por ejemplo en cuanto al modo comunitario de rea-
lizar la biisqueda espiritual.

Encontramos una mayor transparencia (en los procesos de incultu-
racién) cuando se trata de instancias eclesiales que cultivan sus identi-
dades. Resaltan la reapropiacién hecha por afro-americanos del axé es-
piritual, la realizada por comunidades indigenas en relacién con la Ma-
dre Tierra, 1a hecha por amplios sectores mestizos que se renuevan es-
piritualmente en torno a Imagenes de Santos, la Biblia, la Comunidad.
En cada uno de estos casos se trata de una espiritualidad de caricter
relacional. Ella contrasta con el espiritu de codicia e insolidaridad que
carcome el mundo contemporéneo.

Paso a mencionar dreas que nos interpelan. En los cristianismos de
la poblacién latinoamericana abundan aspectos césmicos y aspectos
de sanacion. Esto es desconcertante para algunos sectores de Iglesia;
ya que lo ven como desviarse de una fe histdrica. Pueden apreciarse -
y asi lo hago- como inculturaciones; atin mas, son aportes evangeliza-
dores hacia el conjunto de la Iglesia. El catolicismo de la gente comiin
es densamente césmico: uso de agua bendita, veneracién de la tierra,
contacto con seres difuntos, ritos ciclicos, vivencias sagradas, y tanto
mads. También es un catolicismo con simbolos y terapias concretas de
sanaci6n: en la relacién con Iméagenes a quienes se suplica por perso-
nas enfermas, en tanto gesto de asistencia y compasién, en modalida-
des de reconciliacién, etc. Por consiguiente, se trata de rasgos incultu-
rados, generados por gente comiin y sus modos de ser Iglesia y de
evangelizar.
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Criterio de ecumenismo

Aparentemente el catolicismo popular es anti-ecuménico, dadas
sus costumbres con Imdgenes, culto a Maria, incomunicacion con otras
Iglesias, carencia de Biblia, etc. A pesar de estos problemas, un examen
cuidadoso revela gran energia y potencialidad ecuménica.

En primer lugar, el catolicismo en si mismo no es monolitico, sino
que es una red de formas cristianas con potencialidad ecuménica. Exis-
ten diferentes modos de expresar la fe que coexisten y se complemen-
tan; hay una sabia unidad de caracter pluriforme.

Otro hecho muy significativo es que los catdlicos se mueven con
bastante libertad entre varios sistemas simbélicos (asimismo lo hacen
personas de otras Iglesias, y de poca afiliacion eclesial). En muchas
partes uno constata que el creyente, ante la enfermedad, acude al San-
to preferido, al templo evangélico donde hacen sanacién, a un chaman
o curandero tradicional, a una institucién de salud piiblica o privada.
Constituye una “practica ecuménica” por parte de muchas personas
integrates de Iglesias (ja quienes el tema tedrico del ecumenismo les
suena una novedad!).

Por otro lado, numerosos catdlicos estan centrados en un tipo de
-expresion eclesial. Son mas o menos intolerantes, y a veces agresivos,
hacia otras denominaciones cristianas y otras religiones. Llama la aten-
cién que asi acttie gente catdlica de base con cierta formacién especial,
y también quienes tienen responsabilidades en ritos y organizaciones.
¢Qué pasa? He constatado que con “otros” la rivalidad no es tanto por
motivos doctrinales o biblicos, sino méds bien es una competencia y dis-
puta entre instancias cristianas distintas que pelean por acaparar
membrecia, prestigio, peso social. Se trata, pues, de problemiticas de
poder. Cuando esto ocurre, es recomendable concientizar a las bases y
dirigencias cristianas sobre cuestiones politico-culturales que traban el
ecumenismo.
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Estas problematicas son replanteadas por la gente comuin. Es decir,
una cosa son las dificultades vistas desde las instituciones, y otra cosa
son las problematicas reales.

En la labor institucional las dificultades se suelen delimitar asi: ma-
neras diferentes (e irreconciliables) de entender la Revelacién y la Sal-
vacion; liturgia eucaristica, por el lado catélico, y cultos biblicos por el
lado protestante; también se habla de asuntos de misién, disciplina, y
aceptacion del Papa. En la vivencia de muchas personas catélicas, los
problemas centrales (distintos a los ya mencionados) son: modos dife-
rentes de creer y rezar; actitud hacia los ambivalentes ritos catélicos
del pueblo; la ética de catdlicos y de “otros”; desenvolverse en barrios
y centros de trabajo en que se convive entre personas con diferentes
factores religiosos. Cuando asi se ven los problemas, entonces el traba-
jo ecuménico se vuelca a la espiritualidad, las mediaciones simbélicas,
la ética y accién a favor de la justicia, el intercambio entre personas di-
ferentes.

A continuacién comento la cuestlon catdlica y pentecostal ya que
constituyen identidades principales en ambientes populares. Por una
parte existen discrepancias y conflictos. Cada una tiene estilos de cul-
to que incomodan al “otro” (por ejemplo, devocién a Santos; exorcis-
mo y sanacion pentecostal). Tambiénes distinta la relacién histérica
con lo sagrado; ya sea en el mundo, o bien contra lo mundano.. Tipos.
de asociacién: rigidamente comunal (pentecostal) o mas flexible y plu-
ralista (catélica). Predileccion por la fiesta (en la Iglesia catélica), o por
la Biblia (en la Iglesia pentecostal). Son asuntos que nos distancian.

Por otra parte, tenemos muchas lineas convergentes. Tanto pente-
costales como catélicos, sensibles al dolor del pueblo, formulamos cri-
ticas a la injusticia y buscamos la paz querida por Dios. Otro punto en
comiin es acoger el sentido muy concreto de la salvacién; aunque sea
a través de distintas mediaciones (la Imagen, la Palabra); pero en cada
caso se logra vivir mejor aqui y ahora. :
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Luego tenemos rasgos eclesiales comunes: dar testimonio creyente
(cada uno a su manera, pero lo importante es comunicar fe a otras per-
sonas), plegaria por la salud y necesidades bésicas en la asamblea ecle-
sial, cuidado por otras personas y sentido de comunidad de fe, minis-
terios y carismas, accién social por parte de cada Iglesia. Digo que son
lineas convergentes; aunque sean formas distintas, tienen orientacio-

nes y metas comunes.

Transfondo teolégico

Hemos aplicado criterios de liberacién, inculturacién, ecumenismo
(y existen otros) para examinar la eclesialidad presente en el catolicis-
mo popular. Hemos encontrado luces y sombras, elementos tanto en
sintonia como en asintonia con caracteristicas de la Iglesia y su respon-
sabilidad evangelizadora.

También brotan unos interrogantes con respecto al transfondo teo-
16gico-eclesial. Nos detenemos en aspectos importantes: oracién y
comprensién de Dios, la relacién con Cristo y con Maria, la ética coti-
diana, la sacramentalidad. En estas y otras realidades, ;qué modos de
ser Iglesia tiene el pueblo? Al respecto (como en los temas anteriores)
s6lo es posible trazar lineas gruesas, ya que las realidades latinoameri-
canas son polifacéticas y llenas de matices.

Un primer aspecto: la oracién y visién de Dios?5. ;Qué manera de
ser Iglesia manifiesta el pueblo catélico? En términos generales, la po-
blacién ora asidua e intensamente. La oracién ha tenido (y mantiene
hoy en algunos sectores) un caracter familiar y comunitario, con con-
fianza irrestricta en la accién bondadosa de Dios, jtal como lo ensefié
Jestis! También es una espiritualidad mds o menos acompariada por el
buen trato y solidaridad con el préjimo. Por otro lado, bajo el impacto
de la globalizada cultura egocéntrica, crece un modo de orar por inte-
reses individuales y sin consideracién hacia el resto de la humanidad;
ésta no es una plegaria de Iglesia.
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En cuanto a comprender la accién de Dios, ocurre de modo espm-
tual y cordial. La gente comtn no hace elucubraciones; mas bien, des-
de su oracién, y con el corazén, entiende quién es Dios y su revelacién
en el acontecer cotidiano. Aqui hay toda una gama de expresiones de
fidelidad y amor al Sefior (que no pueden detallarse en este breve ana-
lisis). También anoto dos problemdticas en torno al miedo y al placer.
En muchos ambientes persiste la relacién temerosa hacia lo sagrado y
hacia el Dios cristiano; también se ha difundido la opcién hedonista
que recibe cierta legitimacion religiosa. Estos modos de entender la fe
no corresponden con el mensaje del cual es portador la Iglesia. Enton-
ces, en este primer aspecto detectamos maneras de estar bien situados
(y de estar mal situados) en términos de Iglesia.

Un segundo aspecto: la relacién con Cristo y con Maria, ;tiene ca-
lidad eclesial? Ser catdlico, si es comparado con otros modos de ser
cristiano, significa adhesién a Dios y a la Virgen. Con la excepci6én de
grupos que reciben catequesis o pertenecen a movimientos, no apare-
ceen primer plano la persona y mensaje de Cristo (que en parte se de-
be a vacios pastorales durante la Colonia y hasta el Vaticano II). Por
otra parte, sobresale el rol de Maria; muchas personas a ella le atribu-
yen su paz y éxito en la vida. La mariologia del pueblo, a los o]os de
Victor Codina, es como un resumen de la salvacién cristiana y “en Ma-
ria esta misteriosamente presente la Iglesia”16. También hay rasgos
eclesiolégicos positivos en el culto y celebracién popular al Crucifica-
.. do, al Nifio del pesebre, al Sefior que sana y salva. Esta relacién con el
Sefior tiene buenas repercusiones doctrinales y éticas.

El otro lado de la moneda (en la experiencia catdlica) es el deficien-
te seguimiento del Jestis Pascual y las correspondientes fallas en la mi-
sién de la Iglesia. Estas fallas las constatamos en la desgarrada existen-
cia de tanto pobre (jun escindalo en las sociedades cristianas!), y en las
incoherencias en los sectores creyentes.

El tercer aspecto de la eclesiologia del pueblo, en el contexto mo-
derno, se refiere a la moral evangélica. Es notorio como hoy se exalta
al individuo, al placer, a la acumulacién de bienes materiales. Estos y
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otros absolutos reciben una adhesion casi idolatrica; y constituyen una
seudo-moral donde “todo vale”. Lamentablemente a gran cantidad de
creyentes les envuelve y fascina dicha actitud.

En este.contexto adverso, resalta mucho la ética de ayuda mutua,
compasion, y resolucion de necesidades del pobre; con su transfondo
del Dios que libera y de la Iglesia que es comunidad solidaria. ;Cuan-
to de lo primero, y, cudnto de lo segundo, se manifiesta en la poblacién
catdlica? Las respuestas estan marcadas por situaciones y tipos de cre-
yentes. También cabe preguntar por la labor de la Iglesia en el cultivo
de la moral para nuestros tiempos. A menudo aparece la obsesién por
asuntos sexuales, sin considerar tantas otras cosas bdsicas de la ética
del Evangelio.

Mi cuarto punto es el sentido sacramental. No cabe duda que la re-
ligiosidad en general, y el catolicismo del pueblo en particular, son
eminentemente simbélicos. Esto suele ser malinterpretado como ritua-
lismo, formas maégicas, supersticiones. Algo de todo esto existe. Pero el
denominador comiin es la capacidad simbélica y creativa de la comu-
nidad creyente. Existen muchos sacramentales, y hay cierta practica
sacramental (segun los canones oficiales).

Me parece que la vivencia de fe de la gente tiene gran calidad sa-
cramental; y en esto hay mucho sentido de Iglesia. Sin embargo, lo que
a menudo esta poco o nada presente es la conexion entre rito y respon-
sabilidad socio-histdrica; en esto hay poca o ninguna fidelidad eclesial.
A veces participamos y quedamos espiritualmente satisfechos por ir a
una procesién u otra devocién; pero son pocas las personas las que
muestran preocupacién por transformar situaciones de injusticia y
comprometerse a ello de manera permanente.

Conclusiones

En los catolicismos de la gente comtin hay abundantes elementos
eclesiales y evangelizadores (implicitos y explicitos). He anotado una
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serie de fenémenos; al interpretarlos he tomado en cuenta el caricter
polifacético y cambiante del catolicismo del pueblo, sus protagonistas,
sus procesos complejos (individuacién, sincretismo, formas funda-
mentalistas, auge carismético, indiferencia a la Iglesia, etc.). Estos cato-
licismos estdn dentro y mds alld de la institucién eclesial; cabe pues
asumir, con honestidad y coraje, las mutuas interpelaciones.

He aplicado al catolicismo del pueblo una lectura critica y cons-
tructiva, basidndose en criterios de liberacién, inculturacién, ecumenis-
mo. También aprecio su trasfondo teol6gico.

Veo que en muchas partes va siendo superada la postura simple de
evangeélizar la religiosidad (y el catolicismo popular), como si la pasto-
ral tuviera a la poblacién y su religién como objetos; mds bien se ve
(como indicaron los Obispos en Puebla) el potencial y la fuerza evan-
gelizadora del pueblo pobre. También a muchos nos irrita la dicotomia
Iglesia oficial - catolicismo de la gente (ni la Iglesia es propiedad de la
jerarquia, ni €l catolicismo es asunto de la base). Esto no implica una a-
critica aceptacién de todo. Valen los desafios mutuos y los cambios, a
fin de ser mejores miembros de la Iglesia y més fieles al evangelio de
Jesucristo. '

Como Iglesia tenemos una inmensa deuda con el catolicismo popu-

lar. Aunque éste siempre ha estado “rodeando la vida eclesial”, ha si-

- do despreciado y estado ausente de la “reflexién pastoral-teolégica” -
como dice Luis Maldonado- debido al “desdén con que la cultura mi-
noritaria ha mirado a la cultura popular”?’. Es una gran deuda eclesial.

También existe el reto de conjugar la espiritualidad y sabiduria ca-
télica de la gente comiin, por un lado, y la accién y reflexién del con-
junto de la Iglesia, por otro lado. Podemos confiar que estos hondos
desafios espirituales y teoldgicos sean encarados en este nuevo siglo.
A ello dedico los dos siguientes capitulos.
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CAPITULO 5:

EXIGENCIAS ESPIRITUALES |

La sana espiritualidad es una fuerza evangelizadora, en medio de
un nuevo escenario mundial y local. Ella audazmente anuncia c6mo es
Dios y cémo la humanidad y la creacién son renovadas.

Esto no es simple ni es tranquilo. La globalizacién -tanto en su for-
ma hegemdnica, como en “otras” dinamicas globales- conlleva brisas
y torbellinos religiosos. El escenario global y local se llena de vientos
sorprendentes. Por una parte, se ha configurado un mercado mundial
de bienes simbdlicos; por otra parte, sujetos religiosos emergentes e in-
ter-culturales estan reconstruyendo el imaginario espiritual de la hu-
manidad. Todo esto ofrece retos inéditos a la accién y reflexién cristia-
na.

Este escenario no es captado por algunos esquemas tedricos. Por
ejemplo, el esquema que la sociedad genera religién, cuya funcién se-
ria la integracion social y dar sentido a la existencia personal (un es-
quema intra-societario que no capta dindmicas mundiales). Otro mo-
do de ver las cosas parte del supuesto que la secularizacién e indife-
rencia religiosa serian procesos irreversibles e inherentes a cada forma
de modernidad (ya hemos anotado que lo religioso es reconstruido en
los contextos seculares).

Hoy cabe debatir cémo la espiritualidad crece innovadora y polifa-
céticamente, y tienie impactos planetarios; como la imagen y lo subjeti-
vo replantean lo sagrado; y explicar el renacer y reconfiguracién de sis-
temas simb6licos. Ademas, a la absolutizacion del mercado se afiade el
problema de un politeismo secularista, dentro del proceso de globali-
Zacion.
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Pues bien, en medio de estos acontecimientos, ;qué hace la comu-
nidad cristiana? Ella tiene que discernir los factores globalizados y la
religiosidad siempre ambivalente, y ella puede rehacer su apuesta de
fe y su labor evangelizadora, en un contexto de cambio epocal.

En torno a estas inmensas ex1genc1as, hago este modesto aporte,
con referentes latinoamericanos. Mi postura es que la teologia cristia-
na no es a-religiosa ni a-espiritual; por el contrario, ella brota desde, y
con ojo critico esta atenta a, experiencias e imaginarios sagrados. Pos-
tulo, pues, la interaccién entre el discurso teolégico, por un lado, y las
vivencias concretas de la fe con sus mediaciones religiosas, por otro la-
do.

Globalizacién en lo religioso

. La vivencia espiritual, que conlleva ser evangelizado y evangelizar,
pasa por mediaciones religiosas. He indicado la analogia del cable re-
ligioso por donde pasa la electricidad de la fe; me concentro en'lo pn-
mero. Comienzo con los obstaculos.

La economia/cultura capitalista implanta -a escala mundial- un
mercado de bienes simbélicos. Se trata de un enjambre de fenémenos.
Un hecho sobresaliente es la desterritorializacién de elementos religio-

- s0s, que se mueven con libertad de un lugar a otro. A la vez, se deva-
lia lo local/particular y se sacraliza la mundializacién como si ésta
fuera la meta final de la historia humana (por ejemplo, habitos de ali-
mentacién y diversién de difusién mundial). A continuacién, me de-
tengo en dos grandes obstaculos: la individuacién y el politeismo reli-.
gioso.

Individuacion y politeismo
Hoy el ser humano anda deslumbrado en medio de un bosque de
simbolos y un torbellino.de cambios; y uno necesita la seguridad inte-

rior que provee la religién. El orden global no es estable ni equitativo;
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el proceso-de cambios es acelerado, desigual, desconcertante. Prolifera
la incertidumbre. “La mayoria siente el vacio de la muerte, no tiene
donde poner su fe... la inseguridad contemporanea viene de esa con-
fusa claridad de que estamos entre dos mundos: por tanto suspendi-
dos sobre el vacio”!. En este contexto la gente busca “sentirse bien”. El
cristianismo, en parte, es reducido a un mecanismo de dicha interior;
es reducido a un superficial “ser feliz” con ropaje religioso.

En términos mundiales se despliega un marketing de ofertas reli-
giosas plurales y sincréticas; la muchedumbre compra y consume “bie-
nes de salvacién que ofrece la industria cultural contemporinea”. La
religion es en parte absorbida por pautas de status material; ella es va-
lorada en la medida que da bienestar inmediato y cuantificado, en la
medida que da “salvacién” para la multitud empobrecida cuya insatis-
faccion es inducida por la sociedad de consumo.

También llama la atencién como la politica democratica ha sido su-
bordinada a la economia; los representantes del pueblo son gerentes de
desarrollo. A grosso modo puede decirse que se ha globalizado el mer-
cado en la politica, la religién, la vida cotidiana. En cada terreno la me-
ta es la felicidad subjetiva; esto implica reemplazar la creencia por la
experiencia, y reforzar el individualismo3.

~ En cuanto a lo espiritual, la individuacién e interiorizacién se co-
rrelaciona con la sacralizacién del mercado y su peculiar politeismo.
Lo primero necesita lo segundo, y viciversa. Parece absurdo y contra-
dictorio. Lo espiritual/religioso va de la mano con el politeismo. Esto
desconcierta al creyente en el Dios de la Vida. Pero son hechos que no
podemos pasar por alto.

El consumo de bienes de salvacién personal se lleva a cabo gracias
al mercado cotidiano y totalitario. Se presupone que cada faceta y sen-
tido de la existencia proviene del mercado total; éste resuelve todas las
necesidades humanas; hasta llega a ser un idolo. “La divinizacién del
mercado crea un Dios-dinero: in God we trust (lema inscrito en el do-
lar estadounidense)”4. Me parece que lo idolatrado por la gente es, n6
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el mercado-en-si, sino sus diversos y fascinantes bienes simbdlicos; en
otras palabras, encaramos una compleja problemaética politeista.

Aqui hablo del “politeismo” existente en el mercado que exalta
unos absolutos modernos. No uso dicho concepto -como se ha hecho a
menudo- para descalificar creencias del pueblo dirigidas hacia muchas
entidades sagradas. Estas creencias no son politeistas; mas bien se tra-
ta de religiosidades policéntricas. S{ hablo de un politeismo seculariza-
do.

Dentro de este escenario, la persona creyente en el Dios Salvador se
siente incomoda ante tantos bienes idolatrados, y puede relativizarlos.
Esto es un gran reto para la espiritualidad y para la evangelizacién en
el mundo de hoy.

La pastoral y la teologia que no confrontan tal idolatria, serian be-
neficiarias o al menos complices de la nefasta divinizacién de objetos
descartables. En verdad, la evangelizacién y la reflexién de fe tienden
a no tomarla en cuenta. No es facil encarar tal politeismo. Se trata de
fenémenos complejos, que requieren de una critica a la economia/cul-
tura/espiritualidad totalitaria. Digo una critica, y no una demoniza-
cién, ya que el mercado moderno vale como forma de interaccién eco-
némica. Lo que no vale es sacralizar bienes humanos que enriquecen a
unos pocos y empobrecen a las mayorias. Esta es una ineludible tema-
tica pastoral y teoldgica.

Otras dindmicas globales

Vemos que la globalizacién no sélo es de poderes hegemoénicos.
Existen “otras” lineas globales, con sus ingredientes espirituales y reli-
giosos. Algunos no dan importancia a estas dindmicas; la globalizacién
hegemoénica parece omnipotente; jno lo es! Existen “otros” factores
globales.

De partida reconocemos saludables formas de subjetividad, en que
ella se va liberando de pautas reductoras de la relacién con lo sagrado.
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Resalta la subjetividad cristiana, que es transformada por el Espiritu
Santo. A partir de ella evangelizamos la sociedad.

Otra importante linea de emancipacidn es la reconstruccién de vi-
vencias de género entre seres diferentes y corelacionados. También re-
salta el malestar y la superacién de fundamentalismos (de todo signo,
desde la restauracién catdlica hasta el mesianismo politico). Muchos
sectores creyentes hacen una sana critica a pardmetros religiosos y
eclesidsticos que nos deshumanizan; y estamos forjando una eclesiali-
dad de libertad.

Todas estas “lineas globales” son trazadas por quienes viven segin
el Espiritu, que sopla donde quiere. Estas dindmicas estin presentes,
en varias modalidades, aqui en América Latina y en diferentes partes
del planeta.

Otro factor globalizado es la prioridad dada a la fiesta. Ella tiene
rasgos subversivos, emancipadores, de cara al sistema-mundo que to-
do lo mide con la vara del progreso cuantificable y del éxito personal.
En cada rincén del planeta, la poblacién pobre, mediante sus celebra-
ciones, recrea un mundo amable. La fiesta simbdlicamente impugna el
mercado unidimensional, totalitario. Si examinamos atentamente cada
religiéon popular, descubrimos que esta llena de libertad festiva, y sus
correspondientes imdgenes gozosas de la divinidad.

Otra dindmica global es el juego y buen humor compartido, desde
la nifiez hasta la vejez. Jugar es, en cierto sentido, la actividad més im-
portante en el ciclo htimano. De un ser humano més recordamos algin
buen chiste que sus millones de acciones o palabras. Con la gente que
mds uno aprecia no suelen hacerse programas ni reuniones, sino mas
bien celebraciones, juegos, paseos, interacciones gratas. El juego y la ri-
sa son ventanas-a lo sagrado. Aqui sobresalen rostros alegres de Dios.

También nos globalizamos positivamente a través de la ecologia.
Constituye una reivindicacién social, un modo de interacciéon con la
naturaleza, y también una honda espiritualidad. En mi caso, disfruto
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la visién y veneracion andina a Pachamama (Madre Tierra); en ella se
conjuga la espiritualidad terrenal con muiltiples iniciativas econdmicas
y culturales a favor de la vida y en contra de la exclusién. As{ se re-
construye la eco-historia.

Recapitulacion

Termino esta seccién. Una linea de fuerza es el mercado de bienes
simbdlicos. He anotado que la globalizacion hegemdnica es uniforme,
pero paraddjicamente tiene una simbdlica politeista. También he su-
brayado que la realidad moderna, capitalista, no es religiosamente
neutral ni simplemente secular. Mds bien genera muchos y cambiantes
absolutos; la dinamica del consumo implica novedades, rapidamente
descartadas; pero son objetos fascinantes a los que uno les rinde “de-
vocion”.

_ El politeismo presente en la globalizacién hegemoénica consituye
un buen desaffo para la evangelizacidn y la teologia atenta a los signos
de nuestros tiempos. Dada esta realidad, se pierde el tiempo en discu-
siones intraeclesiales y entre religiones. En el terreno teolégico y pas-
toral, lo mas problematico e interpelante es el politeismo efimero: éxi-
to individual, fundamentalismo, absolutos materiales, etc.

Ante esta realidad, cabe el juicio teoldgico que es fiel al Dios vivo,
y que audazmente desenmascara el politeismo. También cabe el deba-
te desde las ciencias humanas y los saberes del pueblo, que impugnan
absolutos deshumanizantes.

Otras lineas de fuerza global son espiritualmente polifacéticas y ge-
nuinamente liberadoras. He hablado de la subjetividad moderna que
rehuye cadenas (incluyendo las con rasgos religiosos) y de la transfor-
macién de la persona gracias a la obra del Espiritu de Dios. También
he valorado el juego, la risa, la fiesta, del pueblo postergado pero sim-
bélicamente libre; también el desarrollo humanizador de nuevas rela-
ciones de género, y la praxis ecoldgica sin la cual no sobrevive el pla-
neta ni cada ser humano.
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Estas y muchas otras lineas de fuerza significan que existe “otra”
globalizacién. Pues bien, la accién pastoral y teolégica recogen retos de
esta globalidad alternativa.

Esto es llevado a cabo en la evangelizacion y reflexién atenta a la
fiesta y la risa, a la subjetividad, a relaciones de género, a la ecologia, a
la economia a favor de todo ser humano. Junto al discurso cristiano ca-
ben otros modos de sopesar y construir la realidad; vale decir, a los cri-
terios teolégicos sumamos la perspectiva cotidiana y sistemdtica del
pobre, y sumamos el quehacer a favor de la justicia en la historia y en
la creacién.

Escenario latinoamericano

Somos personas con una pluriforme y heterogénea experiencia de
lo sagrado y, con convicciones y energias espirituales expresadas a tra-
vés de pautas religiosas. También hay rasgos de increencia e indiferen-
cia. Aunque la élite a menudo es agndstica y escéptica, ella tiende a
usar lo religioso como poder social. Esto contrasta con la calidad espi-~
ritual demostrada por los estratos populares, con sus vivencias de
Dios, su ser eclesial, su labor evangelizadora.

 Por otro lado, al pueblo le fascina el (ya anotado) mercado de sim-
bolos culturales. En términos denominacionales, crece la militancia
evangélica y pentecostal. Sin embargo, las personas activas al interior
de las Iglesias cristianas constituyen una minoria del continente. Esta
realidad reclama a la’pastoral y teologia mds atenci6n a la polifacética
préctica espiritual de la gente comtin, y no limitarse a preocupaciones
eclesiocéntricas.

Nuevos protagonistas y teologias
En nuestro panorama complejo (donde -insisto- hay muchas y con-
trapuestas energias espirituales), resaltan sujetos emergentes e inter-

culturales que estan reconstruyendo el imaginario religioso latinoame-
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ricano. Estos nuevos protagonistas conllevan iniciativas teoldgicas,

con capacidad de didlogo con las religiones y espiritualidades existen-

“tes en América Latina. A continuacién hago una breve mencién de es-

tos aportes’. Son testimonios de pueblos apasionados y creativos, que

unpulsan cambios locales/ globales, y que lo hacen con su multiforme
energia espmtual—teologlca

La poblacién afro-americana se preocupa de si misma y de toda la
humanidad. Redescubre el rostro negro de Cristo, y su proyecto inte-
gralmente emancipador. Por ejemplo, la II Consulta de Teologias y
Culturas (1994), afianzé un lenguaje simbélico, cultural, politico, que
con mistica apunta hacia una nueva humanidad y que impugna el ac-
tual orden idolatricos. En dicho evento el Obispo Pires entusiastamen-
te alab6 a Dios porque hoy la teologia dialoga con la cultura religiosa
negra.

‘Representantes de pueblos indigenas de todo el continente (reuni-
dos en Bolivia en 1997) hacen algo que no me canso de subrayar. Ellos
se sienten “llamados a abrir los jardines de estas rosas perfumadas a -
hombre y mujeres de otros pueblos, para que su fragancia se esparza
por doquier: es la fragancia de Dios... (y afiaden) queremos producir
un cambio verdadero que construya una casa grande en donde viva-
mos todos los pueblos de la humanidad””. Esta propuesta autéctona e
inter-cultural brota de la fuente espiritual de pueblos originarios, pue--
blos proféticos. Como lo explican personas representativas de esta re-
flexién elaborada en las comunidades indigenas, su teologia se lleva a
cabo en comunién con la Tierra, y es un pensar conectado a lo ritual y
festivo, a lo mitico y a la mistica. Esta elaboracion no es auto-centrada,
ya que es ofrecida a otros pueblos.

Asimismo se manifiesta gran calidad espiritual-teolégica en la exis-
tencia cotidiana y sabiduria de la mujer. “La esperanza es una dimen-
sién que moviliza todas las fuerzas de las mujeres... (es una) pasioén
pora justicia, unida a un amor entrafiable por sus hermanos, por otras
mujeres, por su pueblo y por la tierra”s. Al ser holistica, la espirituali-
dad y teologia de la mujer se articula con la gama de vivencias religio-

81



sas -también de caracter holistico- de nuestros pueblos. Son lineamien-
tos de “otra” globalizacién. Con respecto a la tradicién cristiana (jtan
marcada por el androcentrismot), la reflexiéon hecha por la mujer nos
esta liberando de esas cadenas; y ella da -una vez mds- testimonio del
Misterio de Dios y su revelacion a la humanidad, sin discriminaciones
contra personas, y sin deformaciones de la Presencia Amorosa.

Nuestro continente también atesora varios tipos de sincretismo re-
ligioso y mestizaje humano. Esto contribuye a la inter-culturalidad, y
a no encerrarnos como cristianos en espacios monoculturales que ex-
cluyen a otros. “Al forjar una identidad nueva y mas cosmopolita,
emerge vida nueva... en nuestras fiestas experimentamos nuestra iden-
tidad y destino... nos levantamos por encima de la muerte cotidiana a
fin de abrazar la vida més alld de la muerte™. Esto no s6lo ocurre en
la gente llamada mestiza. Dada la globalizacién de los flujos cultura-
les, muchas personas conjugamos rasgos de diversas culturas y espiri-
tualidades.

Cabe pues hacer mas evangelizacion y teologia de caricter inter-
cultural. Ellas no anatemizan el sincretismo (el encuentro entre dife-
rentes); a la vez ellas asumen criticamente los mestizajes que caracteri-
zan a las mayorias del continente.

Lectura espiritual y critica

El escenario latinoamericano est4 lleno de voces polifénicas. Ellas
transmiten energfas que brotan -desde abajo- a favor de la vida de to-
das las personas. En estas buenas pasiones espirituales uno puede re-
conocer la accién del Espiritu.

Pocas veces la gente habla del Paraclito. Sin embargo, la existencia
cotidiana del pueblo latinoamericano, con su creatividad simbélica y
espiritual, es mediadora de poderosos deseos y gntos del Espiritu. San
Pablo reconocia la obra del Espiritu en la creacién que gime por su li-
beracién, en pueblos llamados paganos, en los creyentes que claman a
la fuente de la vida (Rom 8,22.23.26).
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Hoy también reconocemos al Espiritu en los sujetos emergentes y
llenos de espiritualidad a lo largo y ancho de América Latina. Ya es ho-
ra que los catdlicos no le demos la espalda al Consolador; y que nues-
tra teologia admire la obra del Espiritu en las personas, la historia co-
tidiana, las culturas, las religiones. En este sentido es exigente el esce-
nario latinoamericano; exige que la evangelizacién y la teologia -aten-
tas a las sefiales del Espiritu- sean hechas con los rostros, sensibilida-
des y estructuras religiosas, sabidurias, iniciativas emancipadoras, de
los pueblos del continente.

Por otra parte, constatamos limitaciones y desviaciones en la expe-
riencia cristiana y religiosidad de la poblacién latinoamericana. Esto
exige una critica audaz y honesta, desde la fe.

Cada hecho simbdlico y religioso es polivalente; manifiesta tanto la
grandeza como las ambigiiedades, contradicciones, y la podredumbre
humana. Puede ser mediacién de la presencia de Dios, o puede susti-
tuirla por un idolo.

-En este sentido, la comunidad eclesial tiene que discernir tanto las
formas de la religién popular como las ofertas simbélicas del mercado
mundial. Por un lado la Iglesia vibra con la energia espiritual de nues-
tros pueblos; por otro lado, ella sopesa con ojo critico la produccién
simbdlica y creyente del pueblo (jque no es infalible!). La verdad sélo
proviene del Espiritu (Jn 14,17; 15,26; 16,13; 1 Jn 4,2.6; 5,6). Escudriiia-
mos esta verdad en las personas, en sus plurales culturas y religiones,
en la espiritualidad que no tiene fronteras.

Concluyo resumiendo grandes interpelaciones a la vivencia cristia-
na latinoamericana:

1. Lectura critica del mercado de simbolos modernos y posmoder-
nos, y de la problematica politeista.

2. En el contexto globalizado, reafirmar las utopias concretas y su
praxis, a partir de las espiritualidades latinoamericanas.
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3. Zanjar con lo monocultural; seguir avanzando por senderos in-
culturados; consolidar pautas evangelizadoras y teologias he-
chas por afro-americanos, indigenas, juventudes, mujeres, co-
munidades mestizas.

4. Enraizar la reflexién sistemdtica de la fe en el crisﬁanismo coti-
diano elaborado por el pueblo.

5. Enriquecer la tradicién cristiana con otros valores religiosos y
espirituales (en una perspectiva macroecuménica).

Espiritualidad en la teologia

La poblacién latinoamericana expresa su fe teologal, con aquellas
mediaciones religiosas que son vilidas (e impugnando las idolatrias).
Al respecto tenemos, como Iglesia, una deuda de quinientos afios.

En efecto, algunos organismos cristianas han descalificado y ex-
cluido otros modos de creer, y han estado entrelazados con poderes so-
cio-culturales hegemoénicos. En este sentido, la postura oficial ha sido
adversaria de la multiforme religion y espiritualidad de la gente co-
miin. Por otro lado, sectores tolerantes hacia la religiosidad han inten-

-tado corregirla y completarla con la verdad revelada. En general, se ha
dado més énfasis a los contenidos creyentes (de hecho, pertenecientes
a élites con modos particulares de pensar la fe). Dicha teologia esta
mas o menos divorciada de la inteligente fe del pueblo de Dios (y tam-
bién se ha segregado de sus luces y sombras religiosas). Este es un gra-
Ve error.

Deuda eclesial

Gracias a la experiencia de Jubileo (revivido al pasar de un siglo a
otro) nos damos cuenta de nuestra deuda hacia la fe del pueblo. El con-
junto de la Iglesia podria clamar perdén por negar la presencia del Es-
piritu en las religiones y espiritualidades. A la vez hay que afianzar el
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didlogo y colaboracién entre seres humanos con diversas posturas cre-
yentes y no-creyentes, porque toda la humanidad es convocada a la
salvacion.

La problematica no es sélo entre modos de pensar la fe y vivencias
de la gente. El panorama se nos complica cuando es devaluado lo reli-
gioso, por un lado, y es exaltado lo espiritual, por otro lado. Personas
del pueblo dicen creer en Dios pero no participan en una estructura re-
ligiosa. Sectores ilustrados a veces tachan la religién como perversa, y
por otro lado cultivan un tipo de espiritualidad sico-c6smical0. La teo-

.logia de liberacién escasamente ha tomado en serio la'compleja y her-
mosa trayectoria religiosa de nuestros pueblos!i. Es hora de evaluar a
fondo las espiritualidades, y ver en qué medida son o no son media-

ciones de la fe, de la fe alimentada al interior la comunidad eclesial,

Existen varias posturas. Una opinién generalizada es que (los he-
chos religiosos) no son mediaciones de la fe, sino asuntos paralelos o
contrapuestos: Entonces, lo espiritual /religioso tiene que ser reempla-
zado por la “fe auténtica”. Cabe sopesar estas contraposiciones. En el
caso de creencias distintas a la cristiana, no es factible dictaminar su
sustitucién; si vale continuar evangelizando y realizando el didlogo in-
ter-religioso.

A fin de cuentas, las personas escogen libremente sus modos de re-
lacionarse con lo sagrado y con Dios. A mi parecer, gran parte de la es-
piritualidad /religiosidad cristiana del pueblo pobre es un modo dis-
. tinto de vivir la fe; es distinto a un modo ilustrado y eclesiocéntrico. En
cualquier caso, cada forma de vivir la fe (y no sélo la generada por la
gente comtn) tiene que ser medida segtin los principios de la salva-
cién cristiana. Pero, primero tomemos en serio la deuda eclesial hacia
los modos como la poblacién vive su fe.

Discernimiento realista

El principio rector, a mi parecer, es el )gozo de Jestis ante la manifes-
tacién de Dios a los pequetios (Lc 10,21; Mt 11,25). Esto no implica ava-
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lar cada expresién creyente como si fuera voz de Dios. No hay que ol-
vidar que el ser humano, la historia, la realidad que nos envuelve, ma-
nifiestan rasgos de unién y de separacién; existe lo sim-bélico y lo dia-
bdlico2. Es pues necesario hacer una distincion bésica: existen fuerzas
de vida, y, nos afectan también las fuerzas que destruyen y separan. Lo
uno y lo otro se encuentra en la estructura religiosa, como también en
cualquier espiritualidad humana.

Entonces, la religién no es lo ambivalente y negativo, mientras que
lo espiritual seria lo positivo. Mas bien hay que reconocer matices.
Considero que la espiritualidad tiene mediaciones religiosas; y que re-
ligién es un hecho humano con implicancias teolégicas. Por “espiritua-
lidad” se suele entender la préctica creyente y su dimensién subjetiva.
En cada una (religiosidad, espiritualidad) hay valores y anti-valozes.

Luego surge la pregunta sobre el vinculo entre religiosidad y teolo-
gia. Considero que lo religioso no es algo primitivo, como una materia
prima; y que la teologia no es una instancia superior (que emplea di-
cha materia prima). Més bien, la teologia siempre renace desde la vi-
vencia creyente. No sélo esto. El quehacer teolégico tiene que reconci-
liarse con la’ praxis espiritual/religiosa de la poblacién latinoamerica-
na; dicha praxis ingresa en el proceso de comprensién de la fe-esperan-
za-amor del pueblo de Dios. Ademads, en nuestra época “la religién no
s6lo no se ha agotado, o reducido al &mbito privado, sino que presen-
ta una nueva vitalidad. El talante postmoderno puede contribuir a res-
petar el misterio y a dar asi un aporte a lo que algunos consideran el
surgimiento de una nueva época religiosa”13.

Sin ingenuidad transitamos por los caminos espirituales y religio-
sos de la humanidad. Cabe examinar diversas realidades: el mercado
de bienes religiosos que ofrece el mundo contemporaneo; las sefiales
de cémo los pobres de la tierra crecen en la fe cristiana a través de sus
religiones y espiritualidades; también los hechos que muestran a ma-
yorias instrumentalizadas y excluidas, y como ellas mismas se cobijan
en los idolos de hoy. Al respecto, la teologia retoma la habilidad del
pueblo de Dios para discernir los signos de los tiempos.
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Algunos sienten que estamos suspendides sobre un vacio, al tran-
sitar de una época a otra. No es claro donde estamos. Ciertamente no
es un tiempo h'anqmlo y de certezas; mas bien nos movemos en un cla--
ro-oscuro que requiere de lucidez, de riesgo y audac1a, de reahsmo

Alos ojos de la fe, detimos que nos enconh'amos en un kair(')s de
salvacién. El Espiritu nos mueve a apostar a la vida. Siento que a la
conversion, a la audacia, a la apuesta por la vida, es a lo que nos esta
llamando el Dios de Jesucristo. Esta fe teologal es alimentada por la
multifacética espiritualidad/religiosidad del pueblo latinoamericano.
- En ella abundan simbolos de esperanza, gozo, solidaridad; son facto-
res que nos animan en medio de un mundo confundido por voces es-
cepucas y ego-céntricas. . -

Exigencias en la reflexion

- ¢C6émo encarar los fenémenos espirituales y religiosos? Noson me-
ros objetos de experiencia y estudio. Ni son simples lugares donde ha-
cemos una reflexién (“lugares teolégicos”). Mas bien se trata de viven-
cias y sabidurias. Se trata de comunidades creyentes que tienen fe e in-
teligencia, que forman parte de pueblos oprimidos y festivos, de co-
munidades pobres amadas preferencialmente por Dios. En toda esta
labor nos sorprende la presencia del Espiritu, al interior de procesos
histéricos, de culturas, de religiones (al respecto, nos ilumina lo dicho
por Redemptoris Missio 28).

He sefialado que iniciativas teolégicas (como la afro-americana, in-
digena, mestiza, feminista, y otras) muestran capacidad de didlogo con
la espiritualidad/religién de los pueblos. Sus lenguajes son mas sim-
bélicos, articulan dimensiones histéricas y césmicas, hacen relecturas
de la tradicién cristiana, inculturan la fe, buscan alternativas humanas
en medio de un mundo globalizado.

‘Quiero terminar con unas propuestas concretas (que seran desarro-
lladas y ampliadas en el capitulo siguiente).
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A quienes nos ]laman teologos/ as profesionales nos cabe acercar-
nos a y compartir con “otras” formas de religion y espiritualidad. En
forma especial hay que insertarse en los “cristianismos vividos”, para

pensar la fe en medio del pueblo de Dios. Descubrimos facetas de Dios
y al Espiritu presente en personas y estructuras religiosas no cristianas
y en los cristianismos inculturados en América Latina.

Una buena reflexién es ecuménica e inter-religiosa; esto tiene sus
exigencias metodoldgicas. Hay que profundizar la verdad dé la fe cris-
tiana gracias al contacto con otras formas de ser y creer. Otras expe-
riencias y saberes sobre Dios hacen posible comprender y dar testimo-
nio de nuevos matices de la Salvacién. El modo de hacer teologia toma
en cuenta el acento en lo subjetivo y también los sincretismos latinoa-
mericanos.

Estudiamos qué elementos salvificos existen en cada religiosidad y
espiritualidad contemporanea. En el didlogo con otros mundos cre-
yentes (y con sectores indiferentes), brotan nuevas comprensiones de
la Revelacién y la Salvacién. En este sentido cabe dar prioridad a tema-
ticas nuestras; por ejemplo, el Nican Mopohua, la espiritualidad en el
martirio, idolatrias actuales, sacralizacién del mercado.

La elaboracién teolégica inculturada (y por eso en didlogo con reli-
giosidades y espiritualidades) se desenvuelve principalmente con per-
sonas laicas y con interlocutores en nuestra sociedad pluralista. Ellas
hacen una mejor lectura de la Palabra y la Tradicién. También cabe re-
forzar los vinculos entre la-evangelizacién y la reflexién. De lo contra-
rio es una accién superficial, con “espiritualidad light”.

Las Iglesias y teologias de Asia, Africa, Oceania, han sido y conti-
nuaran siendo las maestras en la inculturacién y praxis inter-religiosa.
Ya no cabe un pardmetro euro-céntrico. Nuestros principales intercam-
~ bios son de sur a sur; el contacto con Europa y Norteamérica se debe a

que enfrentamos unos retos comunes: indiferencia, postmodermdad
‘nuevos lenguajes teolégicos.




Unas palabras finales. El escenario espiritual latinoamericano esta
siendo modificado por factores globales/locales, por.sujetos emergen-
tes, por las formas religiosas de la gente, por complejos procesos sim- -
bélicos, por nuevos protagonistas en la labor teolégica. Son factores
que nos exigen retomar la interaccion con la espiritualidad y religiosi-
dad de la gente coniin. ’

La evangelizacién y la teologia siempre son hechas por la comuni-
dad eclesial y desde su fe, que es don de Dios. También nos sentimos
‘urgidos por la actual globalizacién de lo religioso, por el polifacético
escenario latinoamericano con sus voces teoldgicas, por el didlogo con
o espiritual y lo religioso en el seno.del pueblo. A fin de cuentas, nos
sentimos exigidos por la fidelidad al Espiritu transformador de toda
realidad ‘humana. '
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CAPITULO 6:

RE-ELABORACION TEOLOGICA

¢Qué sienten y piensan hoy los pueblos latinoamericanos, con res-
pecto al Misterio, al Dios que amamos? Su revelacién suscita muchas
respuestas de fe y ricas mediaciones religiosas. Voy a recoger una ga-
ma de nuevas condiciones humanas y vivencias espirituales que carac-
terizan nuestra época. Voy a presentar una tarea dificil: re-elaborar teo-
logia tomando en cuenta procesos espirituales y factores inter-cultura-
les e interreligiosos. En un mundo globalizado, nuestras identidades
mestizas, originarias, negras, americanas, se estin reconstruyendo.
Con nuestros propios ritmos y matices, encaramos un cambio de épo-
ca.

Me permito trastocar intuiciones de Violeta Parra (poetisa y can-
tante):
“...volver a ser de repente
tan fragil como un segundo,
volver a sentir profundo
como un nifo frente a Dios,
eso es lo que siento yo
en este instante fecundo.”

Al transitar por un cambio epocal nos sentimos radicalmente fragi-
les. Tenemos apasionantes preguntas y retos. Uno desea que la espiri-
tualidad y la teologia vuelvan a sentir profundo... como un nifio, una
nifia, frente a Djos... La teologia, al reconocerse pequeiia y admirar €l
Misterio, es capaz de ser fecundada por las trayectorias espirituales-
/religiosas de nuestros pueblos®.
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Herencias y labor pendiente

En América Latina y el Caribe, el pensamiento cristiano ha bebido
agua fresca de hondos pozos: solidaridad con el pobre, visién critica y
transformadora de la realidad, espiritualidad biblica y contemplativa,
renovacién de la Iglesia. Las teologias de liberacién (caricaturizadas

‘como mayormente interesadas en lo ético y politico, y, hasta declara-
das difuntas) han dado y continuaran dando frutos con calidad histé-
rica y densidad espiritual. ‘

Ciertamente hoy continuamos enraizados en la causa del pobre, la
fidelidad-a Dios, la reforma eclesial. También hay que reexaminar la
modernidad globalizada y las sefiales de un cambio de época,.con los
rasgos especificamente latinoamericanos y caribefios. Nos cabe tam-
bién iniciar didlogos sistematicos con religiones, con nuevos movi-
mientos creyentes, con diversas mediaciones religiosas existentes al in-
terior del cristianismo, es decir con el mosaico de vivencias y sabidu-
rias de nuestros pueblos. Estas son mis preocupaciones.

- Comienzo anotando la paradoja de gran apertura teolégica hacia el
pobre y la espiritualidad, y, simultineamente mucha reticencia y re-
chazo hacia instancias religiosas de la gente comun. Sin embargo, uno
constata que lo espiritual (con su acento subjetivo) y lo religioso (con
sus aspectos estructurales) son facetas de una misma experiencia hu-
mana. :

Entre las diversas dindmicas religiosas latinoamericanas, nos sor-
prende de modo especial la vitalidad de elementos religiosos no cris-
tianos en la vida de miembros de la Iglesia. Este cristianismo pluri-re-
ligioso, ;qué impacto tiene en la labor teolégica? Al respecto, recuerdo
una conversacion con Gustavo Gutiérrez sobre la poblacién andina en
el Perii. Me preguntaba si existe hoy la “religién andina”, o si se trata
de personas indigenas y mestizas que son catdlicas. Respondi: se ma-
nifiestan como cristianos, y a la vez tienen sus propias practicas reli-
giosas. Me parece importantisimo tomar en cuenta los cristianismos
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concretos vividos por la gente (donde se correlacionan la fe y las me-
diaciones religiosas).

Ademas, me pregunto si en América Latina y el Caribe el discurso
teoldgico reconocera como interlocutores a cristianos que en su mayo-
ria pueden ser calificados como sincréticos (en el buen sentido del tér-
mino). Constatamos plurales expresiones de fe en la Vida. Nos impre-
siona el auge moderno y post-moderno de diferentes tipos de creen-
cias y ritos, y también numerosas formas de sincretismo?2. Estos se de-
senvuelven mayormente fuera de estructuras eclesisticas, y fuera de
“la religion”. Estos densos procesos humanos, con facetas sincréticas,
nos obligan a asumir nuevas preguntas, e inéditas labores evangeliza-
doras y teolégicas. '

También he repetido (a lo largo de estas paginas) que esta pendien-
te la reflexién cristiana con perspectiva de género. Al acercarnos a la ri-
queza de mundos religiosos, constatamos que allf la mujer tiene mu-
cho liderazgo y produce gran parte de sus significados. Hay que reem-
plazar el pardmetro androcéntrico al que estamos habituados, por lec-
turas de género que tienden a ser holisticas y que replantean el ser cre-
yente masculino y el ser creyente femenino.

También ya hemos consignado la heterogeneidad existente en la
modernidad latinoamericana. Tenemos diversas y-cambiantes identi-
dades. Por eso no vale un lenguaje acritico, como es hablar del “hom-
bre latinoamericano”. Més bien estamos atentos a lo indigena, lo afro,
lo mestizo, lo ibero-y-norte-americano, todo lo cual corre por nuestra
sangre. Dicho méds exactamente, sopesamos como cada uno de estos
factores interactiia con factores globales. Asi se superan posturas etno-
céntricas y racistas (lamentablemente presentes en las ciencias huma-
nas y en la teologia). También tiene que evitarse la idealizacién del
otro/a, como si no les afectara la ambivalente modernidad globaliza-
da.

En cuanto a la indifetencia, ocurre poco en el campo de la creencia,
pero si hay creciente indiferencia hacia Iglesias y religiones en tantor

92




que universos cerrados y monocromaticos. Desde hace tiempo consta-
tdbamos que mucha gente tomaba distancia de la Iglesia, aunque con-
tinuara llamandose cristiano y catélico, y participara en algunos espa-
cios y celebraciones de la Iglesia.

Ahora también vemos que se relativizan las religiones; y que mu-
chas personas tienen un sentido de fe, pero no se inscriben en una re-
ligién. En cuanto al mundo cat6lico, los Obispos ven que la mayoria de
la gente catohca no se siente Iglesia3. Tenemos, pues, asuntos pendien-
tes, en cuanto a entender las formas de md1ferenc1a, y de modo parti-
cular hay que examinar lo que ocurre en tanta persona catélica desli-
gada de la comunidad concreta y de los servicios de la institucién. To-
do esto interpela nuestras eclesiologias y nuestras tareas concretas de
evangelizacidn.

Iinpasses y articulaciones

La distincién y correlacién entre teologfa y religién merece un buen
debate. Es una problematica vieja, dada la agresién por parte de la cris-
tiandad colonial hacia lo indigena, lo negro, lo mestizo, con sus reper-
cusiones hasta el presente. A esto se afiaden otras problemiticas. Hoy
sufrimos el impasse entre la labor teolégica, por un lado, y las viven-
. cias religiosas y espirituales modernas, por otro lado.

Al respecto, resaltan dos entrampamientos: 1- dicotomia entre reli-
gion y fe/teologia, 2- sustitucién, o bien evolucién, de la primera a la
segunda Luego hablaré de la interaccién, que me parece una actltud
mas’ acertada :

Una primera tendencia excluye la religién del corazén de la teolo-
gia. La fe (definida como interlocutora de la Reyelacién) se divorcia de
la religion (juzgada como accién humana en un plano natural, segre-
gado de lo sobrenatural). Habria entonces una disyuntiva entre la fe
‘desde la cual se hace teologfa, y, la ambivalente religién natural que en
el mejor de los casos sélo puede buscar a Dios. Esta disyuntiva ha sido
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alimentada por la visién dialéctica desarrollada por la reforma protes-

tante; por la renovacién catdlica volcada hacia la Palabra y el Sacra-
-mento (y apartada de la religiosidad popular); y también por el actual
" auge de posturas fundamentalistas al interior de las Iglesms '

Otro procedmuento es la sustitucién, o bien la postura evolucionis-
ta. Aunque son actitudes menos drasticas, también manifiestan un im-
passe. Se trata de pasar, mediante una gradual sustitucién, o mejor atin
mediante una evolucién, de lo humano-religioso a lo revelado-teolégi-
co. La fe tiene que reemplazar lo religioso. Este factor religioso es co-
mo un prolegémena, al considerar la condicion humana; o bien tiene
el cardcter de preguntas dirigidas hacia las respuestas teolégicas. Son
esquemas que no permiten ver tanto diferencias como articulaciones
entre la dimensién de fe y las formas religiosas. Estas articulaciones
pueden ser apreciadas desde la perspectiva de la Encarnacién.

Los impasses se resuelven, a mi juicio, al reconocer la correlacién
entre religién y fe/teologia. Las mediaciones religiosas estin presentes
en los lenguajes de la fe. Es cierto que la religién y la fe se mueven en
planos distintos; pero entre ellas existen vinculos, amalgamas, antago-
nismos, cuestionamientos de cada una hacia la otra. Ahora bien, 1a fe -
como don de Dios y como fidelidad eclesial a su Revelacion- tiene un
cardcter normativo con respecto a las mediaciones religiosas. Asi, por
ejemplo, un rito religioso es cristianamente aceptable en la medida que
no contradice el mandamiento evangélico del amor.

En estos debates, la cuestion mas de fondo es c6mo ocurre la Salva-
cién en pueblos que tienen otras religionest. Sabemos que el salvifico
amor de Dios es universal. Me parece que la pregunta no es si la salva-
cién es obtenida a través de otros sistemas religiosos. En la perspecti-
va biblica y el magisterio de la Iglesia, la salvacién no es atribuida a he-
chos religiosos. Mis bien creemos que quien salva es Dios por medio
del amor de Cristo; y que la Iglesia es sacramento de este don salvifi-
co dirigido a toda la humanidad (GS 42,45; LG 1,9,59; AG 1,5). .
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Lo dicho no impide reconocer que expresiones religiosas (cristianas
o no-cristianas) son sefiales de recibir y responder al Amor; ellas pue-
den ser evaluadas como vivencias salvificas. Insisto. No se trata de ver
si una u otra religién salva; la cuestién es si hay o no hay sefiales -en
cualquier religiosidad- de la salvacién por amor que caracteriza el
acontecimiento cristiano. “El amor de Dios y del préjimo, hecho posi-
ble en tltima instancia por Jestis el tinico mediador, s el camino para
llegar a Dios mismo. Las religiones pueden ser portadoras de la ver-
dad salvifica en la medida que conducen a los seres humanos hacia €l
verdadero amor”s. Es algo obvio.

En este sentido, en los contextos latinoamericanos nos toca hacer
un discernimiento de mucha religiosidad sincrética que incorpora ele-
mentos cristianos, y también evaluar formas no-cristianas; pero sobre
todo se trata de evaluar “otros” modos de ser catélico, es decir lo vivi-
do por la poblacién creyente en Cristo (que no le pone al centro de la.
fe) y que tiene poco o ningtin vinculo con la institucién catélica oficial
(esta tematica ha sido trabajada en el capitulo 4). Cada caso de religio-
sidad puede ser sopesado a partir de la norma evangélica del Amor.

Desafios en la reflexion

He hablado de la articulacién (en lugar de la descalificacién) entre
fe/teologia y religién. Otro gran desafio es realizar, por un lado; la ne-
cesaria critica teolégica dé los mundos religiosos, y por otro lado la cri-
tica desde dichos mundos hacia las elaboraciones teoldgicas. En cuan-
to a esto 1iltimo, por ejemplo, la espiritualidad-del pueblo le exige a la
teologfa ilustrada retomar la oracién y mistica que fundamentan el-co-
nocimiento de Dios.

Otro buen reto es que la reflexién de fe responda tanto a lo eclesial
como a lo religioso y espiritual. Me explico. La teologia, siempre aten-
ta a las necesidades de la Iglesia, en nuestros contextos latinoamerica-
nos debe dar atencién especial a cristianismos vividos por la gente co-
mun (con sus rasgos sincréticos). A la vez, la reflexién de la fe cristia-
na tiene que tomar en serio lo inter-religioso; por ejemplo los fendme-
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nos de experiencia creyente sin sélida afiliacién a una Iglesia ni a una
religion. De este modo se da una iluminacién teolégica a la espiritua-
lidad de pueblos pobres y creyentes, en nuestro continente y en otras
latitudes. De lo contrario, el “intellectus fidei” se reduce a un ejercicio
méis 0 menos esotérico, que estd al alcance de minorias.

Para necesidades especificas de estas Iglesias particulares, y para
nuestros procesos culturales y religiosos, se requiere de elaboraciones
teolégicas que ya hemos calificado como in-culturadas e in-religiona-
dasé. A pesar que 70% de las personas catélicas no residen en Europa,
gran parte de la teologia académica hecha en América Latina y el Ca-
ribe sigue siendo euro-céntrica. El aprendizaje mutuo entre diversos
mundos teoldgicos es valiosisimo, pero ello presupone hacer la tarea
en casa. Nos cabe “dar razén de la esperanza”, con simbolos y concep-
tos teoldgicos que corresponden a trayectorias humanas latinoameri-
canas donde vivimos la fe.

Esta argumentacion no va dirigida hacia algo exético. Los dinamis-
mos globalizantes nos hacen ver que la mono-cultura-religiosa es un
mecanismo de incomunicacién. Mas bien transitamos por una época
inter-cultural-religiosa. Las regiones llamadas americanas crecemos al
interactuar al interior de nuestra heterogeneidad, e interactuar con Eu-
ropa, Asia, Africa, Oceania. Desde la perspectiva de fe, no cabe en-
claustrarse en un espacio sagrado; mds bien, la catolicidad es nuestro
modo de ser universal e intercomunicado con todas las realidades.

Innovaciones latinoamericanas

Ya hemos hablado de procesos religiosos polifacéticos, entrecruza-
dos, cambiantes, polisémicos. La existencia cotidiana se desenvuelve
dentro de un mercado totalitario, que incide en las creencias y ritos.
Contamos también con la riqueza pentecostal/carismatica. También
subrayamos el meollo festivo de religiosidades que confrontan el he-
donismo postmoderno. A continuacién anotaré la importancia de di-
chos procesos en la revisién de la labor teolégica.

96




~ También hemos comentado que en todo el mundo -y también en
nuestras situaciones locales- la experiencia religiosa crece y se diversi-
fica; el mundo moderno secularista y supuestamente desencantado ha
estado reproduciendo y reconstruyendo lo sagrado en términos subje-
tivos y estructurales’. Nuestros contextos se caracterizan por un desa-
rrollo desigual, con altos indices de exclusién, con incertidumbre y ca-
rencias bésicas; esto afecta nuestras trayectorias espirituales y teologi-
cas.

Identidades y procesos

En un marco tanto global como local tenemos un abanico de enti-
dades: Iglesias cristianas histdricas; los “cristianismos vividos” por la
gente comtin, que no es lo mismo que la llamada religiosidad popular;
denominaciones pentecostales; movimientos religiosos relativamente
nuevos (algunos con rasgos cristianos); grupos mas proselitistas -Mor-
mones, Testigos-; instancias con raices orientales; asociaciones espiri-.
tistas, gnésticas, eco-espirituales, mecanismos de auto-ayuda e ilumi- -
nacién interior, etc.); estructuras que pueden llamarse agencias de lo
sagrado (en que el/la cliente obtiene un servicio puntual); y una cre-
ciente tendencia a entremezclar diversas creencias (lo que algunos de-
nominan “new age”).

Ya no hay un monopolio catélico; en muchas zonas la cantidad de
personas activas en instancias catélicas es similar (0 menor) que las
que participan en instancias evangélicas y pentecostales. En el vasto
y complejo catolicismo del pueblo latinoamericano existen muchas di-
namicas nuevas. En el caso de devociones y de fiestas tradicionales ve-

" mos mucho cambio y creatividad; también palpamos transformacio-

nes en las comunidades eclesiales de base y en tantas asociaciones con |
nuevas devociones. Un ejemplo, en el Perti y otros paises, es el auge de
ritos y creencias urbano-modernas en torno al Sefior de la Misericordia
(imagen proveniente de un Santuario en Cracovia, Polonia). En gene-
ral, los catolicismos del pueblo forman parte de “nuevos movimientos
religiosos” (aunque este término suele ser usado sélo para fenémenos
no catdlicos).
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La poblacién que se autocalifica de catélica esta involucrada en la
creciente diferenciacién y la interaccién entre identidades creyentes.
Hay un movimiento fluido.de un mundo religioso a otro. Muchas per-
sonas participan en mas de un sistema simbélico (ya que las religiones
y espiritualidades no son sentidas como incompatibles.unas de otras).
Crece también la experiencia de tener creencias pero no formar parte
de una Iglesia ni adherirse a un sistema religioso (esto se manifiesta
mas en sectores medios urbanos). Hay, pues, una gama de “cristianis-
mos vividos”; de hecho no existe un campo catélico monolitico y mo-
nocultural.

Al examinar los “cristianismos vividos” por la poblacién, vemos su
enraizamiento en diversos sistemas simbélicos. Se trata de sujetos y di-
namismos cristianos inculturados (donde la labor teolégica comienza
a dar buenos frutos). Cada uno de ellos -lo indigena, la negritud, el
mestizaje, y cada otra identidad- tiene componentes especificos; y en-
tre ellos se entrecruzan. Es decir, tomamos en cuenta cada proceso cul-
tural/religioso, y las separaciones y combinaciones entre ellos.

~ Esto implica considerar tanto lo inculturado como lo inter-cultural,
tanto lo propio de cada univereso religioso como lo inter-religioso. En
estos “cristianismos vividos” es palpable la globa/loca/lizaciéon de
formas religiosas. Ahora bien, se trata del acontecer cultural/religioso
de pueblos empobrecidos y con derecho a la vida. Dialogar con sus re-
ligiosidades forma parte de la exigente opcién por el pobre; esta op-
cién se fundamenta en el amor de Dios al pobre. Es, pues, ineludible
hacer teologias inculturadas, en las que se dialoga con las religiones y
éticas del pobre.

En cuanto a orientaciones subjetivas, resaltan cuatro grandes fené-
menos. 1- Sectores minoritarios -pero con mucha voz publica- tienen
posturas fundamentalistas (esto ocurre tanto en Iglesias como en nue-
vos movimientos religiosos), y se desarrollan en conflicto con otras for-
mas de ser. 2- Las mayorias se sienten vinculadas a una Iglesia o un or-
ganismo religioso (pero alli participan de modo eventual; son excep-
cionales los sectores “practicantes”); estas mayorias tienen explicitas u
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ocultas manifestaciones sincréticas. 3- Una tendencia creciente es la
que combina elementos de diversas tradiciones espirituales, sin afilia-
cién a una institucién (o sélo con vinculos esporadicos). Esto ha sido
descrito de varias formas: “creyentes sin religion”, “religién difusa”,
”espmtuahdad New Age”. Esto es constatado, por ejemplo, por C.
Parker en sectores populares chilenoss. 4- Varias modalidades de indi-
ferencia; muchas personas tienen fuertes valores humanistas, pero lo
religioso es sentido como irrelevante (asi lo perciben sectores de la ju-
ventud). No cabe duda que el terreno religioso latinoamericano, en tér-
minos tanto de entidades como de sub]etiwdades, es sumamente com-
plejo, fluido, cambiante.

Mercado: de productos y servicios

. Vuelvo a comentar los signos religiosos que han sido incorporados
en el mercado planetario. Puede decirse que la economia moderna cre-
«ce con ingredientes religiosos.

Cada persona y comunidad en nuestro continente se encuentra en-
vuelta por redes de comunicacién y comercializacién de multiples bie-
nes religiosos. Esto ha sido bien estudiado en Brasil?. Alli se difunden
y multlphcan formas religiosas utilizando el mercado de productos y
servicios, y mediante fuerte presencia en los medios de comunicacién.
Las Iglesias -incluyendo sectores catélicos- han comenzado a organizar
su labor y realizar su comunicacién en términos de marketing. Gran
parte del campo religoso ha pasado a obedecer las leyes de demanda
y oferta de bienes simbdlicos.

Estas facetas de la globalizacién nos afectan en cada momento y lu-
gar; pero no es un impacto unilateral, ya que desde lo local, desde
nuestras identidades y proyectos humanos se reinterpretan y seleccio-
nan los factores globales. En nuestros contextos hay -varios modos y
grados de ser, que son conquistados y cooptados por dicho mercado;
éste es un lado de la realidad. El otro lado de la realidad es que sujetos
mestizos, indios y negros, urbanos y modernos, interacttian con mayor
o menor visién critica con los simbolos religiosos globalizados. Es de-
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cir, hay un doble e incesante proceso de ser condicionado-por y de ser
generador-de nuevos sentidos de vivir.

El mercado globalizado -que incluye la oferta y demanda de lo ze-
ligioso- tiene una dindmica homogeneizadora, pero a la vez favorece
la diferenciacion -ya que se ofrecen productos de diversas caracteristi-
cas: neo-pentecostales, orientales, medios de autoayuda, imagenes del
catolicismo, espiritismo, y tanto mas-. Ahora bien, en dicho mercado se
consume lo religioso de varias maneras, segtin los rasgos de cada es-
trato socio-cultural. Los grupos pudientes suelen usar la religion al en-
frentar algunas enfermedades, crisis, tragedias, y también para refor-
zar su prestigio; en sectores medios y pobres los recursos religiosos sir-
ven para sobrellevar su inseguridad cotidiana, y también para-conso-
lidar vinculos sociales.

En otras palabras, al ser incorporados en el mercado de productos
y servicios espirituales la gente comtin no es automaticamente deshu-
manizada. Ella tiene su dignidad cultural y su buen sentido espiritual.
Es verdad que numerosas personas acriticamente consumen las ofer- -
tas religiosas que les presenta el mercado; como uno ve en la deman-
da por curaciones milagrosas que prometen las agencias neo-pentecos-
tales. Sin embargo, es muy comiin el testimonio de quienes atribuyen
el bienestar concreto a la fe en Dios; son personas que ante dicho mer-
cado saben escoger lo que es alimento sélido y rechazar lo inauténtico.

Lo pentecostal y carismético

En casi toda América Latina la polifacética realidad cristiana se es-
ta pentecostalizando; ella da pasos agigantados aqui y en todo el mun-
do". Esto ocurre de varias maneras.

Desde mediados del siglo XX, hay un constante crecimierito en las
denominaciones pentecostales. Aunque no hay estadisticas seguras,
parece que se trata de mas del 10% de personas cristianas en Argenti-
na, Chile, Brasil, y méas del 20% en zonas de América Central. Muchas
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de ellas ya no son de carécter sectario; sociologicamente tienden a ser
Iglesias.

El auge de la renovacion carismdtica en la Iglesia Catélica (y mayor
presencia pentecostal en otras Iglesias histéricas). En Brasil, los miem-
bros de la RCC (renovacién cansmatlca catdlica) son aproximadamen-

- te tres veces mas numerosos que las famosas CEBs (comunidades ecle-
siales de base). Un dato asombroso: el padre Marcelo Rossi (de la RCC
de Sdo Paulo) en un mes vende medio millén de copias de uno de sus
discos compactos. '

Por otra parte, hay formas neo-pentecostales. Son agenc1as de ofer-
ta/consumo de lo sagrado; y algunas son poderosas Iglesms-empresas _
En sectores pobres se multiplican los mecanismos de expulsién de ma-
les y del demonio, bendiciones de objetos, sanacion del cuerpo y alrha;
ellas también crecen en sectores profesionales y pudierites. Ambos sec-
tores cuentan con la ideologia/teologia de la prosperidad material de-
bido a la intervencién divina. Estas entidades neo-pentecostales van
adquiriendo un caracter empresarial, y siguen las normas del marke-
ting.

¢Por qué ocurre la pentecostalizacién? No se puede generalizar, da-
das las ya anotadas diferentes dinimicas pentecostales. Hay-causas si-
- co-sociales y misticas; factores de desarraigo y marginacién; hay gene-
_raciénmde nuevos espacios comunitarios. Algunos analistas (P. Sanchis
'y otros) muestran que en la globalizacién moderna y posmoderna,
cambia la funcién de la religion; ésta en vez de ser integrativa y funda-
cional, pasa a ser un recurso cultural y sincrético para resolver necesi-
dades puntuales. Ello es més evidente en el caso del neo-pentecostalis-
mo, cuyas creencias y rituales dan seguridad sico-espiritual, se liqui-
dan fuerzas malignas, se deja de sufrir, y se obtiene salud.

Hay varios puntos que merecen un discernimiento tranquilo, supe-
rando el debate estereotipado. Con respecto a lo sagrado ;es mercanti-
lizade?, o mas bien, ;se Heva a cabo un habil marketing de servicios y
productos religiosos? En América Latina, como anota H. Cox, a quie-
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nes promueven el orden social les interesa el fuerte movimiento caris-
mitico y pentecostal, que podria “proveer los valores culturales que la
revolucién del mercado necesita y sin los cuales tropezaria”i. Es un
punto de vista én la mesa de debate.

Otras cuestiones cruciales son: lo emocional/espiritual (donde uno
constata mampulaaon de masas), significados del trance individual y
colectivo, carismas y milagros (donde a menudo se engafia a la pobla—
cién), las formas pentecostales de autoridad y comunidad. Al respec-
to, me parece que tanto las ciencias sociales como la teologia,.a pesar
que les es dificil trabajar lo emocional y lo mistico, tienen que transitar
por estos terrenos.

La evaluacion cientifica y simbélica de estos procesos se hace ba-
sandose en datos sdlidos y a la empatia hacia vivencias de personas
pentecostales. Es asi también como puede hacerse una mejor lectura
teolégica y pastoral. jA menudo, de modo sectario los catélicos juzga-
mos a las sectas!

Si las principales formas de cristianismo pasan a ser las pentecos-
tales, ello nos obliga a repensar muchas cosas. La Iglesia catdlica hoy
tiende a ser una minoria en términos de practicantes (aunque en el 4m-
bito piiblico tiene mayor fuerza). Se hacen muchas lecturas de estos fe-
némenos. Lo que es indudable es que el escenario latinoamericano se
ha pentecostalizado; y esto interpela el quehacer evangelizador y la la-
bor teolégica.

Cristianismos festivos
Hoy se redimensiona lo festivo, no sélo en 4&mbitos pentecostales y
carisméticos, sino también en una serie de fenémenos. Cada una de las

identidades latinoamericanas tiene formas especificas de gozar la vida,
y esto marca las religiosidades mestizas, negras, indigenas, y demas.
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En el caso de fiestas catdlicas, en el &mbito local se afirman identi-
dades y diferencias con respecto a otros/as; de modo simbdlico se so-
porta el malestar cotidiano, mediante un concentrado bienestar festi-
vo. En parte se impugna un orden social injusto; y también a escala lo-
cal se hacen presentes productos de diversion y mitos difundidos por
empresas modernas. Por otro lado tenemos festivales oficiales y me-
dios de comunicacién de cardcter masivo. A escala planetaria se van
produciendo y comunicando nuevos simbolos de felicidad, sobre todo
provenientes de Estados Unidos. En este rubro, la poblacién es consu-
midora y la interaccion es parametrada. ‘ :

En cuanto a las plurales formas de cristianismo latinoamericano,
son esencialmente festivos. En este aspecto uno ve continuidad entre
el catolicismo tradicional, comunidades evanggélicas, el pentecostalis-
mo, la renovacién carismatica. Se trata de expresiones distintas, pero la
fe gozosa es mds 0 menos la misma. Ser cristiano es celebrar todo lo
~ que nos da Dios -y no tanto una fe conceptualizada ni la sumisién a un
cédigo moral,.como es inculcado por organismos oficiales-.

En la celebracién es donde se reconstruyen vinculos humanos y
dende lo sagrado es reconocido como fuente de Vida. Al examinar fies-
tas catélicas en diversas regiones del Per, los testimonios de sus par-
ticipantes unanimemente colocan la celebracién al centro de'su viven-
cia de fe12. Algo similar es verificado en estudios hechos en poblacio-
nes afro-americanas, en comunidades indigenas a lo largo del conti-
nente, y en la reconstruccién cultural que ocurre en ciudades donde
surgen muchas formas de celebracion con ingredientes religiosos nue-
vos.

Hago un comentario adicional. Uno ve muchos casos en que el pa- |
so de una persona nominalmente catdlica hacia las mal llamadas sec-
tas, es porque en ellas “siente felicidad”; a ello contnbuyen las mane-
ras de celebrar, y el hondo bienestar interior gracias a la conversion, a
la comunidad acogedora, y a vivir en el Espiritu.
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Estas realidades pueden ser contrastadas con el modo de ser post-
moderno. La actitud denominada “new age” se hace presente en va-
rias situaciones latinoamericanas. Ella favorece -entre otras cosas- la
espiritualidad “light”, el aprecio hacia el cosmos sagrado (y la dificul-
tad de aceptar la Revelacién). Se da prioridad al individuo, a instancias
de gozo, la interaccién humana, el disfrute de la naturaleza. Se subje-
tiviza y relativiza lo religioso. Todo esto ciertamente ofrece retos a la
teologia®s. En el debate sobre esta postura, se anota que hay mucho he-
donismo, relativizacioén de los valores, las personas se mueven eclécti-
camente entre varias religiones, hay carencia de compromiso. y com-
prensién de los fundamentos de la fe, se sobredimensionan las diferen-
cias y se olvidan los factores de comunién.

Ya se ha anotado el crecimiento de creencias sin religién y otros fe-
némenos con rasgos postmodernos en nuestro continente. Ahora bien,
esos fenémenos no son la causa por la cual la poblacién hoy da més pe-
so a lo festivo. Los cristianismos festivos, en América Latina, no pro-
vienen de factores postmodernos. Por mi parte, concuerdo con muchos
que ven alli ciertas alternativas a la modernidad pragmatica y raciona-
lista. Tales lineas alternativas no caracterizan la postmodernidad de
sectores acomodados. Se trata, en el fondo, de maneras gozosas de vi-
vir con Dios y con el préjimo, por parte de poblaciones empobrecidas
pero gestoras de esperanzas concretas.

Re-elaboracién de la teologia

La teologia no debe maltratar los nuevos procesos soao-rehglosos
y espirituales; éstos no son simples materiales para el andlisis, ni s6lo
curiosidades para la solemne labor teolégica.

Tampoco hay que maltratar a los sujetos; en América Latina el pue-
blo de Dios esta conformado mayormente por comunidades y multitu-
des pobres; ellas tienen sus modos de pensar la fe (distintas a lo hecho
por profesionales). Al respecto Jon Sobrino dice que mas importante
que sus contenidos son el por qué, para qué, y cémo piensan los po-
bres; y Sobrino admira su capacidad de gratitud y de gozo.
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Puede decirse algo similar de nuestro acercamiento a los fenéme-
nos religiosos de pueblos empobrecidos; en vez de poner toda la aten-
cién en sus contenidos (que solemos comparar con nuestros conteni-
dos racionales), consideremos los por qué, para qué, y c6mo expresan
su religiosidad y espiritualidad. Asi es posible un fructifero encuentro
con otros/as; y asi también se enriquecerdn nuestros modos de enten-
der al Dios de Jesucristo y de llevar a cabo la evangelizacién.

Junto al necesario didlogo inter-religioso, cabe una sistematizacién
ecuménica de la fe catélica. En varios eventos latinoamericanos se co-
mienza a redimensionar lo ecuménico. No sélo es el intercambio entre
Iglesias cristianas, sino también y principalmente es el caminar ecumé-
nico hecho por diversas vivencias religiosas y afiliaciones eclesiales; es
un macroecumenismo en nuestra casa y tierra comiin. Basindose en
éstas y otras practicas, quienes somos de una confesién cristiana pode-

“mos contribuir a una sistematizacién realmente catélica-universal.

' A continuacién consigno unas pistas precisas. Comienzo con unos
logros. Retomo aportes de tedlogos/as que han comenzado ha repen-
sar la fe, desde las matrices y dindmicas culturales/espirituales del
continente.

Lenguajes simbélicos y conceptuales

He sefialado (en la segunda seccién de este capitulo) el impasse e
incomunicacién entre la teologia de carécter oficial, por un lado, y los
importantes fenémenos religiosos/espirituales con sus sabidurias, por
otro lado. La interaccion se hace posible si la teologia oficial, que ma-
yormente es conceptual, dlaloga con fenémenos que conllevan un sa-
ber creyente de caracter mas simbélico. No es algo simple; ya que son
dos tipos de lenguajes de la fe.

La presencia de estos lenguajes aparece en las nuevas teologias
mestizas, negras, indigenas, el feminismo y la perspectiva de género.
El objetivo principal de estos ensayos no es conectar teologia y religio-
sidad. Pero de hecho cada una de estas perspectivas brota de y es ali-
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mentada por ricas vetas religiosas y misticas, y llegan a ser ensayos de
teologia inter-religiosa. En cada una de ellas la espiritualidad es-consi-
derada en relacién con identidades e iniciativas histdricas de pueblos
de nuestro continente. Brevemente sefialo sus caracteristicas?®.

Comienzo con la espiritualidad/teologia mestiza, segiin como la
describe Maria Pilar Aquino. Ella se contrapone a factores mortiferos
del proyecto moderno, desde la opcién por la vida. Opta por gente
oprimida que es audaz, compasiva, festiva, y sujeto de la teologia. Lee
la historia desde los mérgenes y no desde el poder ni desde el andro-
centrismo. Es producto de pueblos con raices autdctonas, africanas, eu-
ropeas, y con identidades mestizas. Tiene una hermenéutica con logros
metodoldgicos y de género, y brota de la religiosidad popular. Es teo-
logia hecha por un pueblo con honda espiritualidad; que confia en un
mundo mejor gracias a la fe en el Reino de Dios; que conecta teologia
y evangelizacion; y que desde la base hace ecumenismo a favor de la
vida personal, colectiva, y de la tierra.

Por otra parte, la espiritualidad/teologia negra -segiin Antonio
Aparecido da Silva- es hecha por portavoces de pueblos esclavizados
y victimas del racismo, que resurgen para la vida, y que reclaman el
derecho a la ciudadania en todas sus dimensiones. Se valoran las tra-
yectorias religiosas y culturales propias de la negritud, y su articula-
cién con otros sectores del pueblo, en un proyecto comtn de libertad;
también brotan los aportes de mujeres negras y su perspectiva de gé-
nero; y a ello se suma una vocacién ecuménica sin barreras. La teolo-.
gia afroamericana retoma la interaccién humana con la naturaleza y
expresiones Bantu y Nag6 de fe en Dios creador. Ella se fundamenta en
“axé”, energia vital en cada ser viviente y el universo, y en especial en
la mujer que es fuente primordial de “axé”; ella también reconoce el -
sentido de la familia y la comunidad; y agradece a Dios la gracia que
transforma la situacién de pecado.

Una de tantas expresiones de teologia india es la nahuatl, que se-
gun Eleazar Lopez tiene estos rasgos: “teutlatolli”, Dios habla y hablar
de Dios; cantar la memoria y vida del pueblo; danzar los mitos; rezar
y elaborar oraciones; “echar el maifz” y leer el calendario, es decir, des-
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cubrir el destino de las personas; ser “ocutl”, tea que ilumina el cami-
no; ser espejo donde otros/as puedan mirar el rostro y corazén que
Dios ha formado en cada persona; contemplar la naturaleza y el hori-
zonte para reconocer los signos de los tiempos; descifrar los suerios;
mantener viva la memoria histérica como modo de hacer teologia.
Ademis, E. Lépez indicagrandes retos en la teologia india: reconstruc-
cién del sujeto-pueblo, precisar sus contenidos, dar respuesta a la his-
toria de hoy, acceso de fuentes religiosas propias, sacar provecho de la
modernidad y las ciencias, didlogo y encuentro con otros pueblos en lo
intercultural e mtermhgxoso y, el reto de la eclesmhdad como soporte
decisivo a la accion.

- En cuanto a la teologia feminista y la perspectiva de género, estan
muy atentas a la vida cotidiana de mujeres y hombres, donde se desen-
vuelve la espiritualidad y la reflexién de fe. Hacen una certera critica a
la religion patriarcal; lamentablemente poco dialogan con religiones
del pueblo donde la mujer y el varén generan la visién holistica de
Dios. En forma breve anoto sus intuiciones y hermenéuticas!s.

Se parte de la experiencia cotidiana y concreta en los sectores po-
pulares, de la praxis del carifio humano, y de la vivencia de Dios que
da coraje y esperanza a la gente débil; desde alli se relee la revelacién
con vistas a la liberacién de todas las personas ~como dicen Tepedino
y Ribeiro Brandéo-. La teologia feminista es descrita, por Ivone Geba-
ra, como un dejar hablar la existencia concreta, recuperando la dimen-
'sién poética (“el misterio sélo se dice poéticamente”), como un recrear
la tradicién cristiana en fidelidad al Espiritu presente hoy y ayer en la
historia y en la fidelidad absoluta a la vida, como una visién muiltiple
de la vida que incluye lo plural y diferente, y como una perspectiva
simbdlica para apreciar a Cristo y a Maria en la obra de Salvacién. Ma-
ria Pilar Aquino anota que se une el comprender y el sentir en el acto
de teologizar; éste tiene que ver con las necesidades vitales fisicas y es-
pirituales y las miltiples dimensiones de la existencia.

Vemos pues que es mis honda la comprension de nuestra fe en
Dios cuando se usan tanto lenguajes conceptuales como simbélicos. La
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rica sabiduria simbélica abunda en teologias hechas por sujetos indo-
afro-mestizo-americanos y cuando se piensa con la perspectiva de gé-
nero.

También deseo subrayar que la relaboracién teoldgica es llevada a
cabo por sujetos plurales. No sélo existen “lugares teolégicos” donde
gente especializada encuentra incentivos para sus pensamientos, prin-
cipalmente existen nuevos sujetos quienes elaboran teologia mestiza,
negra, indigena, feminista, y las demads. Estos nuevos sujetos tienen
voces con acentos racionales, con arte y poesia, con rigor cientifico, con
espiritu contemplativo, con capacidad de didlogo inter-religioso.

Bien sabemos que la teologia es un carisma del Espiritu. En nues-
tro continente, la reflexion sistematica comienza a usar un lenguaje no
sélo racional, sino también simbélico y carismatico. Como dice Clodo-
vis Boff, “la teologia es un saber carismatico...ella no se puede reducir
al campo de la razén; tiene que bafiarse siempre en la esfera de la fe,
que es un saber mistico de lo divino”1?. Dado este caracter carismatico
de la fe -con la cual contemplamos a Dios-, un lenguaje teolégico uni-
lateralmente conceptual resulta incompleto y confuso.

Propuestas especificas

Es posible examinar y replantear cada aspecto de la accién teolégi-
ca. Hablaré de cambios posibles, que requieren de audacia y creativi-
dad. Doy pues mds peso a la interaccién entre espmtuahdad y teolo-
gia. No planteo lo espiritual en contra del saber, ni es lo espiritual in-
diferente hacia la politica, ni es distante del ser Iglesia. Digo esto por-
que abundan propuestas “espirituales” que dan la espalda al trabajo
intelectual, a la ética social, y a la vivencia eclesial.

Mi pequefio aporte se suma a voces, en la comunidad eclesial, que
claman la reprogramacién de instituciones de ensefianza e investiga-
cién teolégica. No es facil llegar a consensos. Ya lo he dicho, mis apor-
tes son sélo una voz; lo importante es como la comunidad de fe va ze-
planteando la elaboracién teolégica.
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Para llevar a cabo la reprogramacién hay que tener en cuenta con-
diciones que la hacen posible. Cuatro puntos me parecen bésicos.

1. La conviccién que es el Espiritu de Cristo quien conduce la la-

“bor teoIoglca, al interior de la comunidad eclesial. Ella hoy co-

mienza a dar prioridad a la pneumatologfa. Al considerar la ex-

periencia religiosa en el tercer milenio, C. Boff propone que la

espiritualidad sea ”inspiracic')n transversal de toda la teologia”,

y, que desarrollemos una “pneumatologia sustancial”, cuyo
fundamento y horizonte es la Trinidad1s. '

2. Reconocer, en el conjunto del pueblo de Dios, los carismas de
reflexién de fe y de evangelizacién. Esto implica des-elitizarlas
y no reducirlas a la formacién intelectual del clero. En concreto,
en América Latina pondriamos el acento en capacitar evangeli-
zadores y te6logos/as en el laicado, que mayormente es de sec-
tores populares;.ademds hay que dar excelente formacién a

" quienes se preparan para el sacerdocio, para la vida religiosa,

para el testimonio laical. Lo

3. El desarrollo de comprensiones de Dios y de la salvacién cris-
tiana, por parte de los sujetos latinoamericanos. Es decir, afian-
zar pastorales y teologias mestizas, afro-americanas, indigenas,
feministas, y demés; ellas tienden a conjugar simbolos y con-
ceptos, y a interactuar con lo religioso'y espiritual en la vida co-
tidiana de los pueblos. A la vez, asegurar el didlogo entre dife-
rentes modos de decir y contemplar el Misterio.

4. Cultivar en nuestra Iglesia -y en el quehacer teolégico- una ge-
nuina esperanza. Algunos intentan reconstruir una civilizacién
cristiana; muchos esperan poco de la institucién eclesial pero si
son creyentes; también hay sectores indiferentes, y sectores su-
midos en un “yo-ismo” religioso. En estos contextos, vale culti-
var la esperanza, como lo ha hecho Juan Pablo II. Nos prepara-
mos a “la nueva primavera de la vida cristiana” que presupone
que “los cristianos seamos ddciles a la accién del Espiritu San-

109



to” (Tertio Millennio Adveniente, 18). Esta esperanza primaveral
puede impulsar la re-elaboracién teolégica en nuestro continen-
te.

A continuacién consigno sugerencias concretas (en el terreno espe-

cifico del encuentro entre la labor teolégica y los nuevos movimientos
espirituales/religiosos).

- 110

1. La convivencia. El contacto directo, la participacion en instancias

rituales y sapienciales de otras religiones, nos permite -a quie-
nes estamos dedicados a la teologia- reexaminar la salvacién
cristiana e imagenes de Dios. Lo hacemos gracias al didlogo con
otras espiritualidades y sabidurias. '

Un desafio mayor, en América Latina, es convivir con la reli-
gién popular cristiana y sus légicas; en este campo, J.C. Scanno-
ne ha hecho una labor precursora’®. Cuando uno convive con el
pueblo pobre, uno redescubre facetas de Dios, y siente al Espi-
ritu en sus instancias religiosas; de esto doy testimonio.

Sihay genuina convivencia, se desenvuelve el didlogo con otras
religiones y también la sana confrontacién. Es algo importanti-
simo por hacer en la Iglesia catélica; M.E. de Miranda dice fran-
camente que en el Brasil atin no se hace, y se debe decir algo si-
milar en todo el continente20,

. La metodologia. Me parece prioritario ensayar modos de hacer

teologfa cristiana e inter-religiosa, en nuestras sociedades plu-
ralistas. Esto es hecho a fin de profundizar la verdad de la fe
cristiana y lo que ésta dice a otras religiones y a gente indiferen-
te, y a la vez, a fin de descubrir como otras experiencias y sabe-
res sobre Dios hacen posible que comprendamos nuevos mati-
ces de la Salvacién. Estas metodologias sirven al didlogo teol6-
gico con el mosaico de formas religiosas y en especial con la
subjetivizacién espiritual y con los sincretismos latinoamerica-
nos.




Al vivir y pensar dentro de la sociedad plural, se hacen necesa-
rias epistemologias abiertas a diversas comunidades de fe (y no
solo la teologia significativa para un espacio eclesial). Como ad-
vierte Marcio F. dos Anjos: en contextos donde hay pluralismo
religioso, la teologia es portadora de un discurso “yano mis de
s6lo una comunidad (Iglesia), sino que sistematiza y expresa
convicciones de diferentes comunidades de fe a quienes da su
servicio”2l. Es una labor apasionante.

. El estudio. Hay que ir mas alld de generalidades, e investigar-
qué elementos salvificos existen en concreto en cada tipo de re-
ligiosidad y espiritualidad moderna; ver también nuevas com-
prensiones de la Revelacién y Salvacién, que brotan en concre-
to al calor del didlogo con otros mundos creyentes y con fené-
menos de indiferencia. Otro asunto fascinante es examinar cri-
ticamente el “sensus fidelium” en el catolicismo popular O. Es-
pin lo hace con respecto a Cristo y Maria; por mi parte he revi-
sado imagenes de Dios, Cristo y el Espiritu2.

Podemos dar prioridad a teméticas nuestras; investigar por
ejemplo los iconos de Maria; las dindmicas pentecostales y ca-
rismaticas; visién y practica de género en nuestras culturas/re-
ligiones; los sincretismos; un estudio teolégico del PopVuh, del
Nican Mopohua, de escritos de Sor Juana Inés de la Cruz, Bar-
tolomé de las Casas, etc.; martirio de personas de diversas tra-
diciones religiosas; rasgos sacrales en el mercado totalitario y
formas idolatricas en el mundo de hoy.

Todo esto puede introducirse en la investigacién académica,
elaboracién de tesis, criterios de seleccién de personas becadas
para estudios superiores, planificacién de Seminarios y Congre-
sos de caracter teolégico y pastoral.

. La comunicacién. Los estudios teolégicos sobre nuevos procesos
religiosos merecen ser conocidos no sdlo por especialistas, sino
por toda la comunidad humana. Se suelen difundir por medios
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escritos y por internet. AGn mas importante es la comunicacién
medidtica, en especial la televisién. Esta forma el imaginario re-
ligioso de multitudes; mientras que los programas de cateque-
sis y evangelizacién alcanzan a relativamente pocas personas.

Ademas alli tienen gran presencia los movimientos neo-pente-

costales y sectores de la renovacién carismatica catélica. Es muy
oportuna la pregunta hecha por Fernando Altemeyer: “En la
metodologia de la teologia académica y ecuménica, ;qué lugar
deben ocupar las lecturas de los medios impresos y televisivos?
Seria ésta una nueva tendencia que aparecera en el trabajo teo-
16gico?”23,

. La docencia. Aqui hay muchas posibilidades. Es necesario que la

formacién teolégica inculturada sea dada principalmente al lai-
cado; porque con interlocutores de nuestra sociedad plural es
factible llevar a cabo el didlogo con culturas/religiosidades de
hoy. Ello también es necesario porque hoy la mayoria de cre-
yentes carecen de una base doctrinal y ética; muchos sélo cuen-
tan con imédgenes religiosas que les ofrecen los medios de co-
municacién. La cuestién de fondo es que todo el pueblo de Dios
tiene derecho y deber de tener una formacién teolégica de cali-
dad; y ciertamente también quienes se preparan al sacerdocio,
a la vida religiosa, y al liderazgo laical, deben contar con s6li-
dos criterios para anunciar y pensar la Buena Nueva.

En cuanto a programas de ensefianza, les cabe transmitir la ver-
dad de Dios encomendada a la Iglesia, en didlogo constructivo
con religiones-y modos de espiritualidad en el mundo moder-
no. Es evidente la importancia de hacer teologia con lenguajes
testimoniales, simbdlicos, y conceptuales, siendo lo simbélico
lo més adecuado para la teologia de las religiones. En este sen-
tido, grandes aportes son dados por teologias mestizas, indige-
nas, afro-americanas, feministas, y el trabajo biblico latinoame-
ricano; todo esto tiene que estar presente en la docencia teold-
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6. Teologia y Pastoral. La mayor parte de quienes estudian luego se -
desempefiardn en muchos campos de accién (y pocos se dedi-
can a la docencia universitaria y la investigacién). A todos ellos
hay que capacitarlos para que su labor evangelizadora sea sis-

~ tematizada y alimentada por una constante reflexién biblica y
teolégica. Si esto no ocurre, la pastoral es superficial y a-critica.

Otra gran preocupacion es que la reflexién de fe sea hecha en
lugares y comunidades dedicadas a la inculturacién de la fe.
Las Iglesias y teologias de Asia y Africa han sido nuestras
maestras en el campo de la inculturacién; también lo son y se-
ran en el terreno del didlogo inter-religioso. Por eso nuestros
principales intercambios tienen que ser con instituciones de
esas regiones. Hemos estado incomunicados, entre Asia, Africa,
América Latina, el Caribe, Oceania; ademas el pensamiento la-
tinoamericano ha sido arrogante e intentado sobreponerse al de
otras regiones hermanas.

Concluyo: Lo que més vale es la accién humilde, marcada por
el espiritu evangélico. Nos sorprende y llena de gozo, como a
Jests (Lc 10,21), que Dios se revela a pequefios y no a quienes
son catalogados como inteligentes. Puede decirse que a Dios
mas le encontramos en el “sentir profundo”, en la sabiduria de
la humanidad pequeiia. Esta experiencia incentiva la nueva
evangelizacién, que encara inmensos desafios.
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CAPITULO 7:

DESAFiOS ACTUALES

La fe s6lida nos impulsa hacia realidades maravillosas. En los afios
pasados sobresalieron los andlisis del dolor y la opresion; cabe afiadir
y priorizar, en los afios que vienen, el examen de experiencias y lineas
alternativas.

No difundimos ilusiones sobre un “tiempo nuevo”; mas bien nece-
sitamos audacia y perseverancia, para afianzar estrategias y acciones
correctas.

Nuestras preocupaciones son el cambio de época, y las oportunida-
des y los obstéculos de la globalizacién (ya enunciadas en €l segundo
y tercer capitulo); y sobretodo la fuerza espiritual, eclesial y catdlica,
del pueblo pobre. Estos son los horizontes que nos interpelan. Ahora
los precisaremos.

Ahora bien: ;qué significados de fe tienen los tiempos nuevos? Es-

ta pregunta presupone una firme conviccion. Ya he anotado que esta-.

mos en una “primavera de vida cristiana”; en que abrimos “el corazén
alas inspiraciones del Espiritu” (Tertio Millennio Adveniente, 18 y 59).
Esta conviccién nos anima a seguir caminando, con apertura a v1ven-
cias maravillosas.

~ Estamos atentos a la sorprendente accién del Espiritu dentro de la
convivencia humana, y al interior de la reflexién y accién de la comu-
nidad cristiana. Un buen discernimiento es hecho por el pueblo de
- Dios; a lo cual aportamos quienes prestamos servicios institucionales
en la Iglesia.
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Vetas de esperanza

Ante el cambio de época, la poblacién cristiana, ;es fatalista, 0 es
realista y utépica? Como cada sector humano tiene sus puntos de vis-
ta, no es posible generalizar, ni presuponer que hay una sabiduria del
pueblo. Sin embargo, existen unas constantes. Al confiar en acciones
concretas de Dios (como lo expresa cada espiritualidad popular), la
historia es mirada con esperanza. Ademas, la tradicion catdlica mira
positivamente al ser humano y su capacidad de entender y transfor-
mar la realidad.

Nuestra actitud, con respecto a acontecimientos humanos, tiene un
caracter critico y su eje es el pobre. Como ha dicho Gustavo Gutiérrez,
el andlisis de la situacién y bisqueda de solucién “nos importan -en
teologia- en la medida que encierran problemas humanos y retos a la

.evangelizacién”; y, Jon Sobrino muestra como el docetismo se desen-
tiende de la realidad real, y hace memoria que “en América Latina,
desde Medellin, ha sido central para la teologia auscultar la presencia
de Dios en el sufrimiento y en la esperanza de los pobres”!. Me parece
que esta actitud critica, tanto hacia la realidad, como en el modo de
emplear las ciencias, va de la mano con la predileccién por las mayo-
rias pobres en este continente. Estas actitudes podran fortalecerse, en
los afios venideros, en el &mbito pastoral y teolégico. No somos con-
formistas.

También estaremos mas atentos a modelos y paradigmas. El esque-
ma conceptual y antropocéntrico es radicalmente cuestionado, y se va
pasando a una visién relacional e integral. La mente y condicién hu-
mana son reubicadas en interacciones y procesos amplios y globales..

A esta revision de los paradigmas contribuyen -entre otros factores-
estudios de la fisica y del género2. Dice M. Araujo de Oliveira: “Nues-
tro universo, como lo indica la ciencia contemporanea, s una totali-
dad hecha de diversos elementos organicamente interconectados; esto
significa que todos los seres constltuyen un te]1do de relaciones”. Por
su lado, Luiza Tomiti advierte que “nunca mas se haga la ruptura en-
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tre conocer y sentir, razén y emocion, cuerpo y espiritu; mas bien que
todo sea integrado, consitituyendo una unidad armériica y un lugar
privilegiado de la presencia de Dios... en el debate sobre una nueva
epistemologia”. Estos principios filoséficos y practicos cambian mu-
chos esquemas que ya no valen.

De este modo, la lectura cientifica de la realidad puede superar la
ingenua postura antropo-andro-céntrica. Somos interpelados por nue-
vas cosmologias y epistemologias. También se debate la globalizacién.
No s6lo se trata de redes econémicas y comunicacionales. Las fuerzas
globalizadoras pueden ser confrontadas por una perspectiva holistica;
ésta se solidariza con marginados y excluidos, y postula una Tierra
donde haya genuino bienestar.

Ahora bien, en las ciencias humanas estamos atravesando una lar-
ga crisis, y ha comenzado el debate sobre modelos y paradigmas que
subyacen a las ciencias. Otro gran logro es superar la obsesién por me-
canismos de dominacién. Nuestra principal dedicacién son las lineas
alternativas, que surgen de la critica radical al orden injusto, pero que
sobre todo van forjando un modo de vida digna. Se trata, pues, de al-
ternativas concretas, en el contexto globalizado.

. Todo eso repercute en una mas honda accién y reflexion cristiana.
La visién critica se ha ahondado y ampliado gracias al debate sobre pa-
radigmas. También es mds profundo el discernimiento desde la fe.

Mirada realista y audaz

La aceleracién de cambios, con sus incontables matices, nos obli-
gan a agudizar la mirada de fe. Un tipo de cristianismo -el que es in-
mutable y aferrado a verdades- es incapaz de evaluar la época actual.
Para encarar bien el porvemr se requiere de una fe sélida, audaz, pro-
fética.
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Vemos muchos contrastes, y también colores complementarios.

Existen y continuaran habiendo muchas contraposiciones. Gracias
a la fe uno esté atento al pecado y a la gracia; esto se manifiesta de ma-
neras concretas por un lado en errores humanos y la opresién, y por
otro lado, en aciertos humanos y en la alegria de vivir en comunién
con Dios y el préjimo. Existen también muchas situaciones claro-oscu-
ras.

Hace unos afios se veia posible vencer el mal y la opresién, y co-
menzar una era de felicidad. Ahora vemos que lo bueno y lo malo.es-
tan entreverados, coexisten, y se desaffan uno al otro. Las ambivalen-
cias son como el pan de cada dia. Gracias a la realista mirada de fe, se
evalian realidades contrapuestas y dialécticas. ‘

También apreciamos la armonia de colores. La realidad no .es mo-
nocromatica.

: El acontecer humano es pluridimensional, policromatico. Los acon-
tecimientos, en medio de los cuales vivimos como cristianos, son plu-
riformes y requieren una interpretacion interdisciplinaria. Si no s asi,
uno simplifica y desconoce los hechos.

En cuanto a la mirada creyente, tampoco es unilateral. Ella estd en-
raizada en sensibilidades, itinerarios espirituales, identidades cultura-
les y politicas, distintos proyectos de vida. Todo esto hace que la fe en
el tinico Dios sea una fe plurifacética y multicolor.

La realidad es vista a partir de la audaz opcién creyente en solida-
ridad con pobres y excluidos. Por un lado, es una mirada certera que
critica, por ejemplo, la mentira institucionalizada que emplean los po-
deres. En el trasfondo de la mentira se encuentra el demonio. Ademads,
la actitud audaz conjuga la fidelidad a Dios con la impugnacién de
idolos. Acompaiiamos a la poblacién maltratada por idolos contempo-
rdneos (como es el mercado totalitario), que no tienen misericordia ha-
cia los pobres. Con audacia impugnamos la deshumanizaci6n.
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.Asimismo, es una mirada audazmente propositiva, estamos a favor
de la vida plena de la humanidad y la creacién. Esta conviccién pro-
viene del Espiritu de Dios. La actitud propositiva brota de la accién del
Espiritu presente en la historia humana, en comunidades y personas,
a quienes conduce hacia la verdad.

Puede decirse que estos son auténticos colores de Vida, de Espe-
ranza. Ellos son totalmente distintos a los seudo-colores de mediocri-
dad y de engafio que envuelven a la humanidad.

Este conjunto de perspectivas brotan de la accion evangelizadora.
De modo concreto, brotan de la actividad eclesial en medios especifi-
COs.

Alo largo y ancho de América Latina sobresale la accién evangeli-
zadora en medio de la juventud, en la situacién de la mujer, en las ca-
pas medias, en la causa afro-americana, en el caminar de pueblos indi-
genas y mestizos, con la nifiez, con la gente de la calle. También sobre-
sale la pastoral de salud, de encarcelados, de migrantes, de enfermos
terminales, y, la pastoral de la tierra.

Uno constata que cada una de estas formas de ser Iglesia y de evan-
gelizar, en mundos especificos, constituyen audaces modos de ver y
transformar la realidad. Asi, en formas muy precisas y cotidianas,-es
posible séntir y comunicar la presencia del Misterio salvifico.

Gracias a todas estas pastorales salen a la luz priblica y son profé-
- ticamente denunciados el dolor y hambre que agobian al pobre. Se ex-
plicitan las maldades sociales sobrellevadas de modo particular por
gente marginada. Por otro lado se manifiestan soluciones concretas, se-
gun el imaginario y sensibilidad de quienes participan en estas activi-
dades pastorales. :

Esto merece ser recalcado: el realismo y la audacia de estas perso-
nas. Son protagonistas de la evangelizacién junto con y en medio de
sectores especificos: juventud, mujer, negro/a, indigena, pobladores
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urbanos, grupos de enfermos. Tienen sus modos de aborrecer el injus-
to sufrimiento, y de apostar por la bella-esperanza. Son pues personas
generadoras de esperanza, en el dia a dia de la accién evangelizadora.

Aqui tenemos una metodologia, una manera realis_ta y audaz de ca-
minar en la fe. Se'trata de algo concreto, contextual, practico, polifacé-
tico. Sopesamos la realidad, con sus retos a la fe y a la Iglesia.

Esta metodologia no agrada a quienes tienen una visi6n jerdrquica;
una visién contrapuesta a la esperanza. Intentan sustituir el método de
los signos de los tiempos por un procedumento integrista, fundamenta-
lista.

: Hagamos memoria de lo ocurrido en torno a la Conferencia de San-
to Domingo; alli algunos aplaudieron “el cambio acontecido en un.es-
quema consagrado por afios de tradicion y cuyas huellas se pueden
‘hallar en algunas partes de la Gaudium et Spes... las conclusiones de
Santo Domingo no parten del ver’..., sino que parten de una profesién
de fe”3. Qué barbaridad! No es cuestién de fe; mds bien es un método
deductivo que da la espalda a la vida cotidiana en donde Dios nos in-
terpela y nos ama. La genuina accién y reflexion evangelizadora reco-
nocen al Verbo Encarnado en sus multiformes sefiales roncretas en la
vida humana.

Comunidad en la tierra

Los nuevos tiempos estin marcados por varios procesos emergen-
tes. Ya los he mencionado. Quiero ahora insistir en dos tematicas: soli-
daridad con el pobre que conlleva opcién por la tierra/creacién, y, la
accién y visién de género que contribuye a una nueva humanidad.

No se trata de una moda ecologista, ni de un feminismo unilaterial,
ni de idealizar lo humano y lo comunitario. Més bien se trata de 'ser
“comunidad en la tierra”, de superar el androcentrismo, y de ser feli-
ces en medio de nuestra ambigiiedad y fragilidad. La tierra es la-casa
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comiin donde varones y mujeres estamos enraizados, somos divina-
mente amados y salvados, y coresponsablemente elaboramos la tierra
y cielo nuevo.

No es un proceso unilineal. Se da una saludable ruptura. No es
ruptura con todo lo moderno; donde existen logros de subjetividad,
ciencia, democracia, etc. Pero si es ruptura con aquella modernidad oc-
cidental que malogra el medio ambiente, que patriarcalmente devalia
a la mujer y al varén, que fabrica miseria social y cultural.

Leonardo Boff lo ha dicho con una claridad tajante: la humanidad
occidental estd vinculada a 1a “destruccién de ecosistemas, a la amena-
za nuclear, y a la falta de compasién, lo que envia a millones y millo-
nes de personas a la miseria”4. No son expresiones exageradas. Es la
pura verdad. El ecosistema y la condicién humana estan siendo des-
truidos y tienen que ser regeneradas.

Esto nos afecta como creyentes y como evangelizadores. En la me-
dida que el violento sistema occidental ha estado sustentado por fac-
tores religiosos, es necesaria la desafiliacién de ciertas formas histéri-
cas de “cristianismo”. En términos positivos, reafirmamos la tradicién
evangélica y eclesial que favorece la plenitud humana, la integridad de
la creacién, y la contemplacién del Misterio de la vida.

La emergente actitud eco-cristiana es alimentada por varias fuen-
tes. Contamos con muchas vetas de espiritualidad (Francisco de Asis,
cristianismos indigenas, etc.), de pastoral (en el mundo rural, en pro-
puestas educativas, etc.), de doctrina y teologia (tradicién judeo-cris-
tiana sobre la creacién, actitud catélica positiva hacia el mundo y el
cuerpo, etc.); el ser creyente es, pues, indesligable de la eco-praxis.

Otro gran aporte es dado por la actual cosmologia y epistemologia
de cardcter holistica y procesual; y por las biociencias que nos replan-
tean un pensar humano enraizado en el cosmos. La postura eco-cristia-
na también crece debido a la sensibilidad de la poblacién pobre, que es
compasiva con la tierra maltratada.
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Enos afios venideros crecera la espiritualidad y la accién evange-
lizadora, en sintonia con los derechos y misterios de la Tierra. Esto no
es un asunto de fanéticos por la ecologia. Mas bien se debe a la expe-
riencia de la poblacion compasiva, y, en iltima instancia, se debe al
modo como Dios sostiene la creacién. Bien sabemos que la creacién es
como el primer libro divino, que es ratificado y ahondado en la reve-
lacién biblica.

Otro formidable proceso emergente es la visién/accién de género,
con su paradigma de la relacionalidad liberadora. Ella implica la reno-
vacién de la comunidad humana en la tierra. En forma anénima mu-
chas personas han contribuido a la igualdad y al respeto a las diferen-
cias. A ello se suma el movimiento feminista y el pensamiento de gé-
nero. Se ha impugnado el patriarcado deshumanizador, y, se desen-
vuelven ricas relaciones entre seres diferentes, que constituyen la co-
munidad en la tierra. Por eso, la temética de género no es algo secto-
rial ni es reducible a la mujer, ya que involucra la condicién humana,
la sociedad y el cosmos.

La experiencia de fe se siente en casa en dicho paradigma de “rela-
cionalidad”. En este sentido, puede preverse que en el siglo XXI ha-
bran grandes innovaciones. Habran cambios profundos en creencias,
éticas, conocimientos, afectos, instituciones ptiblicas, sistemas simbgli-
cos, espiritualidades, formas y contenidos de la evangehzamon Esto
ocurrird no porque sea incluido “el tema de género”, sino porque la ac-
C1on/v1smn de género permite reconstruir 10 COtldlaIIO y redescubrir

imagenes y fuerzas espirituales.

Cuando el comportamiento cotidiano no es androcéntrico, se de-
senvuelven relaciones sanas y salvificas. En cuanto a imagenes de la
Presencia Divina, de la obra de Cristo y de su Espiritu, ellas son redes-
cubiertas desde la vivencia relacional. También se van desarrollando
modos de celebracién y signos sacramentales en la Tierra/Humanidad
amada por Dios.
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Estas creencias y rituales renovados no tienen fronteras. Se va méas
alld de limites confesionales, ya que la humanidad disfruta unos hori-
zontes macroecuménicos. Maria C. Bingemer nos recuerda la presen-
cia del Espiritu en la creacién, particularmente en “otro/a”, y en la fe
en la vida bella y vélida, que es lo fundamental y comtin a todo ser hu-
mano®. Asi celebramos la fiesta de la Vida, que retine a creyentes y no
creyentes, a cristianos y a miembros de otras comunidades de fe.

Interpelacién a la libertad

Los nuevos tiempos provienen de la Palabra y del Espiritu. En
cuanto a la renovacién biblica, tenemos aspectos luminosos, pero tam-
bién existen fallas. En América Latina y el Caribe avanzamos rapida-
mente en la exégesis solidaria con el pobre, y lentamente va brotando
la lectura inculturada. Por otro lado sobresalen los programas de cate-
quesis centrada en la Palabra, los circulos biblicos, y la renovacién €s-
piritual-biblica a todo nivel.

Si estas lineas son trazadas con mayor fuerza, nos alejariamos del
adoctrinamiento colonial y de la neo-cristiandad, y estariamos pasan-
do al cristianismo evangélico y pneumatoldgico. Este seria un avance
cualitativo y ecuménico; seria una genuina revolucion.

Pero persisten unos aspectos negativos. Revisemos el desenvolvi-
miento ordinario de estructuras cristianas, como son la administracién
de la Iglesia, el sistema educacional, devociones y normas, actitudes
hacia la sexualidad, y tanto mds. Al revisarlos con honestidad, vemos
que (jsalvo excepciones!) no estdn sistematicamente orientadas por la
Palabra de Dios y la fuerza del Espiritu. El dia a dia del ser cristiano y
los organismos de Iglesia tienen que ser replanteados a la luz de la Bi-
blia y la Pneumatologia. Entonces afianzariamos unos nuevos tiem-
pos, de modo institucional.

Constantemente, en la sociedad y en la Iglesia, nos preguntamos:
¢Hacia dénde vamos? Hoy escasean las seguridades, pero si hay con-
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vicciones firmes y también hay audacia y coraje. Abrimos el corazén al
Mensaje y al Espiritu. La creacion y la humanidad creyente gimen y
anhelan la salvacién (Rom 8,18-27). Vale decir, disfrutar la Gloria abar-
ca la realidad césmica y la vivencia humana. Esto nos exige dejar atrds
el antropocentrismo excluyente, a fin de dirigirnos hacia la liberadora
gloria de Dios. ' '

La interpelacién, que acogemos hoy (como ayer, y como mafiana)
tiene un caracter escatolégico. De este modo encaramos los nuevos
tiempos. '-

Ni endiosamos bienes del mundo actual, ni nos escapamos al futu-
ro; ni nos auto-redimimos. Jests proclamé el cercano Reinado de Dios,
ante lo cual hay que cambiar de vida y creer en la Buena Nueva (Mc
1,15). Somos pues interpelados a la transformacién cualitativa. Con
_respecto al mundo, no pertenecemos a él pero estamos aqui con la mi-
sién a la que Dios nos envia (Juan 17,16-18). Esto implica asumir res-
ponsabilidades histéricas y acoger la Basileia. No cabe pues el escepti-
cismo postmoderno ni la apoliticidad que corroe nuestras sociedades.
En un sentido espiritual y concreto, hoy y siempre apasionadamente
optamos por el Reino. Esto no es dicho de modo euférico, sino con rea-
lismo y con audacia.

A fin de cuentas, ;jadénde nos conduce la Palabra y el Espiritu? Nos
conducen a la libertad.

La libertad proviene de Cristo y su Espiritu, que “nos mueve a
aguardar por la fe los bienes esperados por la justicia..., el amor, la ale-
gria, la fidelidad...” (Gal 5,1-26). Esta perspectiva de libertad se contra-
pone a tanto fundamentalismo que arrecia en el mundo actual (y den-
tro de las Iglesias). En un sentido positivo, obramos segtin el Espiritu,
y asi llegamos a ser libres. Por consiguiente, el itinerario cristiano no es
espiritualista ni se aferra a “verdades” que darian seguridad en medio
de tanto cambio. En cuanto a futuras lineas y acciones de libertad, es
el Espiritu quien guia a la comunidad humana, al servicio de la cual es-
ta la Iglesia.
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Caminar pneumitico

Hoy encaramos el hecho que las formas catélicas latinoamericanas
y caribefias son como un fermento dentro de la humanidad y el mun-
do; somos minorias que podemos fermentar la masa. En términos doc-
trinales, la Iglesia “s6lo desea una cosa: continuar bajo la gufa del Es-
piritu la obra misma de Cristo, quien vino al mundo para dar testimo-
nio de la verdad, para salvar y no para juzgar, para servir y no para ser
servido” (Gaudium et Spes, 3). Este es un principio pneumatico y no
eclesiocéntrico. De esta manera discernimos nuestro itinerario evange-
lizador.

¢Hacia dénde vamos como Iglesia? En el llamado primer mundo
hay sefiales de poderes que envejecen y pierden relevancia. Esa no es
nuestra afliccién. Los contextos y trayectorias de Iglesia latinoamerica-
na nos ofrecen oportunidades y desafios vitales; podemos estar al ser-
vicio del porvenir de la Vida.

Somos comunidades de pobres. Estamos reelaborando modelos de
Iglesia adecuados al cambio de época. No nos satisfacen unas posturas
de afios pasados; por ejemplo, no trabajar la eclesiologia porque seria
terreno minado donde decimos algo y nos cae la represién. En la ecle-
siologia liberadora, junto con dar testimonio de la Buena Nueva, tam-
bién encaramos la Mala Noticia de las idolatrias de hoy, y, también es
reconstruida y ahondada la fraternidad/sororidad eclesial.

Otro replanteamiento se refiere a actitudes hacia el pobre y comu-
nidades de base. Optar por el pobre no es algo sectario y unidimensio-
nal. La misién eclesial corresponde preferencialmente al pobre en co-
munidad, y esta al servicio de la salvacién integral de la humanidad.
En este sentido, resaltan muchas acciones evangelizadoras, por ejem-
plo la labor en salud, en arte, en la familia, en lo micro-econémico, y
en otros dmbitos que estaban devaluados. En cuanto a lo comunitario,
es desenvuelto en muchas modalidades; tanto en las CEBs<omo en ca-
da instancia del pueblo creyente.
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Ofro desarrollo importante es el ecumenismo en un sentido am-
plio. La presencia del Espiritu nos esta convocando a las denominacio-
nes cristianas, al didlogo con otras religiones, y al respeto hacia la in-
creencia moderna. Es una comunicacién no de palabras, sino de espi-
ritualidades y de acciones conjuntas, a favor de la vida amenazada en
el planeta y en séres humanos postergados. De cada lado se han pues-
to muchas trabas; se han cultivado prejuicios y sectarismos. Esto debe
cambiar. En esta direccién nos impulsa el Espiritu, cuya accién salvifi-
ca (como nos lo ha recordado Maria Clara Bingemer) es universal; el
Espiritu anima a la Iglesia y a toda creatura.

La futura configuracién-de la Iglesia es pneumadtica. Asi ha sido
desde sus origenes y en muchas fases del cristianismo. Sin embargo,.
dicho dinamismo también ha sido apagado y negado. Por eso se esta
llevando a cabo una “eclesiogénesis pneumadtica”, como la define Vic-
tor Codinas$. Tal renovacién eclesial corresponde a su ser sacramento
del amor de Dios, siempre vigente a lo largo de la historia humana, y
especialmente-fecunda en el porvenir de América Latina.

~ Este movimiento pneumdtico, ;transforma el sufrido y complejo
acontecer latinoamericano? Asi es. Retomemos lecciones que nos dan
los episcopados en América Latina y el Caribe. Ellos han sido portado-
res de dos dimensiones correlativas: optar por el pobre y por la evan-
gelizacién en las culturas.

Ayer y hoy, la Iglesia da testimonio que Dios llama a la humanidad
a vivir en libertad; y esta vocacién se desenvuelve en modos incultu-
rados. La herencia viva de Medellin nos alienta a reafirmar la opcién
por los marginados y a retomar el afan liberador del pueblo de Dios
(que incluye la transformacién de sus culturas). Los legados vigentes
de Puebla y Santo Domingo apuestan a la inculturacién en diversos
procesos en el continente (y éstas inculturaciones tienen un objetivo li-
berador).

~ Vale pues hacer estas aclaraciones. No son dos asuntos segregados:
el pobre por un lado, y la cultura por otro lado. Son realidades corre-
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lacionadas. Asi lo indica la presencia del Espiritu y-el cardcter pneuma-
tico de la evangelizacion. Se trata de algo cualitativamente nuevo en el
caminar de la Iglesia; gracias a su auténtica tradicién pneumadtica.

Esto no implica la auto-exaltacién, por un nefasto orgullo de poseer
el Espiritu, ni el ensimismamiento en tareas internas de la Iglesia. Mds
bien se trata de la evangelizaci6n solidaria con el pobre, que se hace de
modos inculturados, y que apuesta a la liberacién.

Es un caminar sin vuelta atras. Dejamos atras la cristiandad y neo-
cristiandad que han agobiados a los pueblos en América Latina y el
Caribe. Lo hacemos con la audacia que da el Espiritu. Dicha audacia
también reafirma la comunidad eclesial guiada por el Espiritu, al ser-
vicio de la humanidad y de la integridad de la creacién. Asi resumo los
desafios de hoy: caminar en comunidad con la fuerza del Espiritu.
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CONCLUSION

La fidelidad a Jesus y su Espiritu conlleva seguir las huellas del
pueblo. Nos hemos preguntado: ;Adénde vamos? Las huellas nos con-
ducen a un porvenir incierto, al encontrarnos en medio de un cambio
de época, en medio de avances y retrocesos histéricos.

Junto.a la incertidumbre hay hechos macizos. La poblacién pobre
clama por la vida; la naturaleza herida gime por su integridad; varo-
nes y mujeres anhelamos relaciones sanas y liberadoras; quienes estan
en los margenes de la globalizacién vamos tejiendo redes alternativas.

- Basdndose en estos y otros procesos se va perfilando una audaz:
evangelizacién. Ella implica ruptura con recios y engafiadores esque-
mas de poder, y ella se articula con muchas energias humanas y espi-
rituales. Aunque en la Iglesia hay grados de inercia y gbstéculos a la li-
bertad, en todos los dmbitos brotan y florecen signos de vida. Juan Pa-
blo I y nuestros episcopados han incentivado la nueva evangehza-
cién. Ella suscita audacia y constancia.

A lo largo de estas paginas resalta la esperanza creyente debido a
la obra maravillosa del Espiritu de Dios. Encaramos desafios y segui-
mos las huellas de comunidades que trazan rutas apasionantes. Abun-
da la esperanza. Asi confrontamos posturas escépticas, fundamentalis-
mos que deshumanizan, actitudes no ecuménicas e inviables, un mio-
pe eclesiocentrismo.

Un primer momento ha sido la reconexién con las raices, con pue-
blos originarios. Cabe la reconciliaciéon en todos los planos. También
caben nuevas formas de comunicacién y educacién. He subrayado las
dindmicas interculturales e interreligiosas. Esta radicalidad, en contex-
tos indigenas y andinos, nos predispone a la Buena Nueva del amor
universal. Son los capitulos 1y 2.

. Un segundo momento ha valorado la accién misionera que-es lide-
rada desde abajo y que corresponde a la Missio Dei. También hemos he-
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cho un discernimiento del comportamiento cristiano y sus formas sim-
bélicas. Se ha contrastado la idolatria moderna y nuestras complicida-
des, por un lado, y la fe y catolicidad de gente sencilla y del conjunto
de la Iglesia, por otro lado. Son los capitulo 3 y 4.

En un tercer momento se ha discutido la tematica religiosa, espiri-
tual, y teoldgica. En el mundo globalizado, ciertas acciones y pautas
mentales deben ser cambiadas. He recalcado las espiritualidades y sa-
bidurias que abren las puertas de la genuina evangelizacion y teologia
de la vida. Aqui y en cada terreno conviene tener propuestas claras y
precisas. De lo contrario uno vuela con ilusiones, 0 uno se hunde en el
cinismo. Son los capitulos 5 y 6.

En todas estas temadticas, y en los parrafos finales, se anotan retos y
estrategias para continuar cultivando la esperanza. Son pistas realistas
y audaces. Son interpelaciones a la libertad, a la inculturacién, a la in-
teraccién de género, a la celebracién de la fe, a la colaboracién entre
formas religiosas diferentes y al macroecumenismo. En este caminar
de las comunidades eclesiales, en esta labor evangelizadora, la presen-
cia y obra del Espiritu es lo fundamental. La audacia tiene calidad es-
piritual.
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NOTAS

NOTAS DEL CAPIiTULO 1:

1

En la Iglesia antigua, el cisma es “falta de amor... rivalidades den-
tro de una misma comunidad local”; sélo en la Edad Media cisma
es entendido de modo universal y como separacién de la autoridad
del Papa (al respecto: “cisma” en W. Beinert, Diccionario de teologia
dogmdtica, Barcelona: Herder, 1990, 114-115).

Ver E: Dussel, El episcopado latinoamericano y la liberacidn de los po-

- bres,'1504-1620, México: CRT, 1979. Ver una licida postura de hoy;
1la Comisién Episcopal para Indigenas advierte: “que no haya entre

los agentes de pastoral figuras siniestras de misioneros y Obispos
destructores de culturas, dvidos de oro y poder, que como Diego de
Landa en Yucatan, llegaron incluso a torturar a los indios” (Funda-

." mentos teoldgicos de la pastoral indigena en México, México, 1988, 154).

Bartolomé de las Casas, Historia de las Indias, libro 3, capitulo 25 (en
BAE, Biblioteca de Autores Espafioles, tomo XCVI, Madrid, 1961,
234-236).

Cito a episcopados de Brasil (“A celebragdo dos 500 anos”, Revista
de Liturgia, 161, 2000) y de Chile (Asamblea de la Conferencia Epis-
copal, 18/11/1999), y el evento episcopal de Santo Domingo, en
1992. En la preparacién hacia Santo Domingo, sobresale el aporte
del Episcopado del Brasil, agosto de 1992, parrafos 34 a 41; el Do-
cumento Final tiene una seccién sobre Inculturacién, de modo es-
pecial en dmbitos indigenas, afro-americanos, mestizos (pérrafos
243-251); y hicidas palabras de Juan Pablo II: que no indigenas “res-
peten su idiosincracia y se unan a ustedes en la construcciéon de un
futuro en el que todos sean parte activa y responsable” (Mensaje a
Pueblos Indigenas, 13/10/1992); luego en Roma el Papa pide per-

- dén a indigenas y negros, una “expiacion” por el accionar eclesial

que estuvo marcado por el pecado, la injusticia y la violencia
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(21/10/1999); y el 12/3/2000 Juan Pablo II lleva a cabo la emotiva
liturgia de Jubileo con su rito penitencial.

Para el caso de la Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias, ver
Chung Hyun Kyung en U. King (comp.), Feminist Theology from the
Third World, London: SPCK, 1994, 392-394. Unas oleadas de accién
proselitista, de origen norteamericano, han contribuido a la violen-
cia cultural y religiosa; ver E. Rohr, La destruccién de los simbolos cul-
turales indigenas, Quito: Abya Yala, 1997.

Cito el Libro de Chilam Balam de Chumayel, texto maya del siglo 16
(edicién de M. de la Garza, México: SEP, 1985, 162); y el dialogo re-
dactado por B. de Sahagtin, entre 12 franciscanos y lideres nahuatl
en México (C. Duverger, La conversion de los indios de la nueva Espa-
fia, Quito: Abya Yala, 1990, 82-86).

Cito el Documento del IIl Encuentro de Teologia India (Sabiduria
Indigena, fuente de esperanza, Cusco: IPA, 1998, 10); y la Declaracién
de la 7* Asamblea de la Federacién de Conferencias Episcopales de
Asia, 3-12/1/2000 (Sedos 32/8-9, 2000, 242-245).

Ver W. Barclay, “Katallassein”, New Testament Words, Philadelphia:
Westminster, 1974, 164-168; y ]. Comblin, Reconciliacién y Liberacién,
Santiago: CESOC, 1987, 15-41.

Entre 1985 y 1995 en el Peru se han llevado a cabo cinco Congresos
Internacionales de la Reconciliacién; ver la resefia de Mons. Fer-
nando Vargas “Historia y balance de los Congresos de la Reconci-
liacién”, en Nueva Evangelizacion rumbo al tercer milenio, Lima: VE,
1996, 205-221, quién resalta el rol de L.E. Figari, fundador de Soda-
litium. Mons. A. Lépez Trujillo piensa que es un “correctivoa una
forma de liberacién en clave revolucionaria” (Liberacion y Reconci-
liacién, Lima: VE, 1990, 71). '



NOTAS DEL CAPIiTULO 2:

1

Doy pasos, a partir de mis ensayos anteriores: “Juventud y educa-
cién en el sur-andino”, cuarto capitulo de Tradicion y porvenir andi-
no (Lima: Tarea, 1992, 69-108); “Reforma educacional”, séptimo ca-
pitulo de Inculturacion, (Lima: CEP, 1998, 209-224).

CELAM, Hacia una catequesis inculturada (II semana latinoamerica-
na de catequesis, Celam, Caracas, 1994, conclusién n° 170). Vale
también tener en cuenta la conclusién n° 173: “Apoyar los procedi-
mientos dialogales que reconocen todo lo verdadero y bueno que
hay en el otro y desechar los impositivos, al compartir la riqueza

~ del Evangelio y de las culturas con que entramos en contacto”.

Obra citada, Inculturacion, 223.

- Lo consigo en el cuarto capitulo “Inter-religiosidad andina” de mi
* libro Un cristianismo andino; Quito: Abya Yala, 1999, 71-90.

Ver Manuel Marzal, La transformacién religiosa peruana, Lima: PUC,
1983; M. Marzal, El sincretismo iberoamericano, Lima: PUC, 1985;
Maria C. Bingemer (org.), O impacto da modernidade sobre a religiio,
Séo Paulo: Loyola, 1992; A.P. Oro e C.A. Steil (orgs.), Globalizagio e
religido, Petrépolis: Vozes, 1997; Comissdo Teol6gica Internacional,
O cristianismo e as religides, Sao Paulo: Loyola, 1997.

Juan Pablo II La misién del Redentor, 1990, n° 28: “la presencia y ac-
tividad del Espiritu no afectan tinicamente a los individuos, sino
también a la sociedad, a la historia, a los pueblos, a las culturas y a
las religiones”. '

NOTAS DEL CAPITULO 3:

1

El complejo escenario mundial impacta cada instancia eclesial. Son
factores multidimensionales y no sélo externos; penetran en la vi-
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vencia y organizacién de la fe. Lo global y lo local interactian; por
eso algunos hablan de “glocalizacion”. Ver Roland Robertson,
“Glocalization: time-space and homogeneity-heterogeneity” en S.

- Lash, R. Robertson (eds.), Global Modernities, London: Sage, 1995; R.
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Wilson, W. Dissanayake (eds.), Global-Local, cultural production
and the transnational, Durham: Duke, 1996; ].J. Brunner, Globaliza-
cion cultural y posmodernidad, Santiago: FCE, 1998; E. Mendieta, S.
Castro-Gomez (eds.), Teorias sin disciplina, latinoamericanismo, posco-
lonialidad y globalizacién en debate, Mexico: Porrtia, 1998. En cuanto
a las globalizaciones y la religién, ver P. Beyer, Religion and globali-
zation, London: Sage, 1994; C. Parker, Religion y postmodernidad, Li-
ma: CEPS, 1997; y mi “La otra globalizacién -anotacién teolégica”,
Pasos, 77 (1998), 1-7, y “Exigencias religiosas en la teologia” 1999,
inédito.

~ Ver la compilacién de 200 documentos del siglo 16, A conquista es-

piritual da América Espanhola (Petrépolis: Vozes, 1992) hecha por
Paulo Suess, quien anota: “Aunque la destruccién de la vida y co-
lonizacién de los pueblos no encuentra argumentos en el Evange-
lio, de hecho encontré colaboradores entre los evangelizadores”
(pag. 10). No todos los miembros de la Iglesia fueron agentes colo-
nizadores; pero ella si fue parte del sistema colonial. Ver otros tra-
bajos iluminadores: S. Neill, Colonialism and Christian Missions,
New York: McGraw-Hill, 1966; A history of christian missions, Lon-
don: Penguin, 1986; A. Colombres, La colonizacion cultural de la Amé-
rica Indigena, Buenos Aires: Sol, 1991; y el controversial D. Stoll,
; Pescadores de hombres o fundadores de imperios?, Quito: Abya Yala,
1985, que examina la actual politica de la expansion evangélica en
América Latina.

Los Obispos en Medellin fueron proféticos: “Queremos que la Igle-
sia de América Latina sea evangelizadora de los pobres y solidaria
con ellos, testigo del valor de los bienes del Reino y humilde servi-
dora de todas las personas de nuestros pueblos... que esté libre de
ataduras temporales, de connivencias y de prestigio ambiguo; que
*libre de espiritu respecto a los vinculos de la riqueza“ (Pablo VI)



sea mds transparente y fuerte su misién de servicio; que este pre-
sente en la vida y tareas temporales, reflejando la luz de Cristo, pre-
sente en la construccién del mundo”, Doc. de Medellin, Pobreza de
Ia Iglesia, 8 y 18 (en estos y otros textos, Gustavo Gutiérrez tuvo un
aporte decisivo). Los avances se constatan en los COMLAs lati-
noamericanos, los mensajes de Juan Pablo II, numerosas iniciati-
vas, la misién ad gentes (ver resefia hecha por Romeo Ballan, E! va-
lor de salir, 1a apertura de América Latina a la misién universal, Li-
ma: Paulinas, 1990).

Es paraddjico que se difundan y asimilen pautas para el éxito y la
felicidad que de hecho excluyen formas diferentes de construir la
: vida’en nuestros pueblos. Tomo, como ejemplo, dos obras muy di-
‘fundidas. En Las siete leyes espirituales del éxito (traducida al espafiol,
de “The seven spiritual laws of success”, jcon 13 reimpresiones en
s6lo dos afios!) Deepak Chopra afirma la capacidad del individuo
“abstracto, aplicando principios del Oriente a necesidades de senti-
: do del mundo occidental; él asegura al lector de su libro “hacer rea-
' lidad cualquier cosa que deseemos- toda la abundancia, todo el di-
" nero, y todo el éxito... nuestra vida se volvera mis alegre y préspe-
ra en todo sentido” (Bogota: Norma, 1998, 115). El habil conferen-
cista mexicano Miguel Angel Cornejo ha planteado 13 retos en El ser
excelente (México: Grijalbo, 1996) en los que subraya la voluntad de
cada individuo (tener caricter de triunfador, trazar un plan y lo-
grar los objetivos, por el trabajo realizarse humanamente, ser res- -
ponsable, combatir la injusticia, hacer un mundo mejor): “usted
puede ser excelente: posee todo para lograrlo. El llamado a la Ex-
celencia es un llamado universal, ya que nadie fue creado para ser
mediocre; lo que se requiere es us decisién personal para lograrlo”
(pag. 18). Esta popularizacién del mito del individuo-progreso mo-
derno constituye una negacién de los caminos de otros/otras en
nuestro continente.

En el siglo octavo, es clara la conjugacién de lo politico-econémico
con lo espiritual en la controversia sobre el culto de imigenes; ver
H. Jedin (ed.), History of the Church, New York: Seabury, 1980. En el
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siglo veinte, el conflicto dentro de la globalizacién tiene muchas di-
mensiones; al respecto ver sugerentes ensayos de Franz Hinkelam-
mert, Democracia y totalitarismo, San José: DEI, 1987; El grito del su-
jeto, del teatro-mundo del evangelio de Juan al perro-mundo de la
globalizacién, San José: DEI, 1998.

R Aubry, El compromiso misionero de América Lating, Lima: Serie
Comla, 1989, 20-21.

Paulo Suess, Evangelizar a partir dos projetos histéricos dos outros, en-
saio de missiologia, Sio Paulo: Paulus, 1995, 234; ver también mi ar-
ticulo “Misién latinoamericana: liberacién inculturada”, Medellin
69 (1992), 108-125 (también publicado como “Missio latinoameri-
cana: libertagao inculturada”, en VV.AA., Desafios da missio, Sao
Paulo: Mundo e Missao, 1995, 61-94).

Contamos, en América Latina, con buenos primeros ensayos; ver
J.B. Libanio, Deus e os homens: os seus caminhos, Petrépolis: Vozes,
1990; Faustino L.C. Teixeira (org.), Didlogo de pdssaros, nos caminhos
do didlogo inter-religioso, Sao Paulo: Paulinas, 1993; F. Teixeira, Teolo-
gia das religides, Sao Paulo: Paulinas, 1995; F. Teixeira (org.), O didlo-
go inter-religioso como afirmagao da vida, Sao Paulo: Paulinas, 1997;
Marcio Fabri dos Anjos (org.), Experiéncias religiosas, risco ou aventu-
ra?, Sao Paulo: SOTER /Paulinas, 1998. Ver también: J. Dupuis, To-
ward a christian theology of religious pluralism, Maryknoll: Orbis,
1997; M. Dhavamony, Christian theology of religions: a systematic re--
flection on the christian understanding of world religions, Bern: P. Lang,
1998; y el esbozo de la Comisién Teolégica Internacional, O cristia-
nismo e as religbes, (Sao Paulo: Loyola, 1997) cuyos elementos basi-
cos son: mediacion universal de Cristo, universalidad de la accién
del Espiritu, y el papel de la Iglesia en la salvacién de todas las per-
sonas (n. 80); un fuerte acento es puesto en la universalidad de
Cristo, su Espiritu, y la Iglesia (y ésta es presentada como “lugar
privilegiado” de la obra del Espiritu; 56 y 61).
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D. Bosch -entre otros- ha subrayado el paso de una teologia cuyo
“objeto” es una misién restringida y que sélo presta atencion a “mi-
sioneros”, a una teologia que en su totalidad es misionera (ver su
Transforming mission, paradigm shifts in theology of mission,
Maryknoll: Orbis, 1996, pags. 492-496). La vision integral se funda-
menta en la misién de Dios (missio Dei) que se desenvuelve en la
obra de Cristo y su Espiritu, a través de la Iglesia. De lo contrario
uno se restringe a lo eclesial en funcién de si mismo.

NOTAS DEL CAPITULO 4:

ll.

Hace una década, junto con dos colegas de México y Brasil -J.L.

- Gonzéilez y C. Brandao- nos acercamos a estos fenémenos (Catoli-

cismo Popular, Petrépolis: Vozes, 1993); recientemente he realizado
otro ensayo (Teologia en la fe del pueblo, San José: DEI, 1999); son rea-
lidades tan complejas que merecen muchos acercamientos y cnu-
cas a cada interpretacion.

Ver Riolando Azzi, O catolicismo popular no Brasil, Petr6polis: Vozes,
1978; “Formagdo histérica do catolicismo popular brasileiro” en
VV.AA.,, A religido do povo, Sao Paulo: Paulinas, 1978, 44-71.

Ver Cristidn Parker, Religion y postmodernidad, Lima: Kairés, 1997;
“Cultos y religiones populares en América Latina; identidades en-
tre la tradicién y la globalizacién”, Allpanchis 52 (1998), 239-277;
Luiz R. Benedetti, “A expériencia no lugar da crenca”, en M.E. dos
Anjos (org.), Experiéncia religiosa: risco ou aventura, Sio Paulo: Pau-
linas, 1998, 13-32. :

Rubem C. Fernandes, “Os varios sistemas religiosos em face do im-
pacto da modernidade”, en M.C. Bingemer (org.), O impacto da mo-
dernidade sobre a religido, Sio Paulo: Loyola; 1992, 271. En un traba-
jo precursor, Paulo Suess anot6 el caricter sincretista, ver su Catoli-
cismo popular no Brasil, Sao Paulo: Loyola, 1979, 150-151. Para estu-
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dios de casos, ver M. Marzal, El sincretismo iberoamericano, Lima:

- PUC, 1985.

10
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Al respecto, VV.AA., Rostros indios de Dios, Quito: Abya Yala, 1991;
Domingo Llanque, Ritos y espiritualidad aymara, La Paz: ASETT/I-
DEA/CTP, 1995; VV.AA., Espiritualidad y fe de los pueblos indigenas,
Quito: INPPI, 1995; Eleazar Lépez, Teologia India, antologia, Cocha-
bamba: Verbo Divino, 2000.

Eduardo Hoornaert (O cristianismo moreno, Petrépolis: Vozes, 1991,
21-23) pone acento en la resistencia y creatividad morena, mestiza;
Antonio A. da Silva sefiala la simbiosis de valores de la poblacién
Banto con el catolicismo (“Evangelizagao e inculturagdo a partir da
realidade afro-brasileira”, en M.E. dos Anjos (org.), Inculturagio, de-
safios de hoje, Petrépolis: Vozes, 1994, 103-105; ver también Ildefon-
so Gutiérrez, Los afroamericanos, Bogota: El Buho, 1996.

Esto es relatado, con esclarecedores testimonios, en “Anno 2000,
busca pela fe”, Folha de S. Paulo, 26/12/99.

La “catolicidad” es, en un sentido cualitativo, la plenitud de trans-
misién de la salvacién, y en un sentido cuantitativo, es la expansién
histdrica y geografica de la accion de la Iglesia (cf. S. Wiedenhofer
en VV.AA., Manual de teologia dogmitica, Barcelona: Herder, 1996,
742). Por eso, “catolicidad” y “catolicismos” no son terminos equi-
valentes; el primero es teoldgico y el segundo es fenomenolégico.

Ver mi La fiesta, simbolo de libertad, Lima: Bartolomé de las Casas-
/CEP, 1998.

La confrontacién ha sido examinada por Carlos A. Steil, con datos
de la base e investigacion participativa (“CEB’s e catolicismo popu-
lar”, en VV.AA., As comunidades de base em questio, Sao Paulo: Pau-
linas, 1997, 76-103); ver también recopilacién de eventos en Brasil:
Faustino L.C. Teixeira, Os encontros intereclesiais de CEBs no Brasil,
Sao Paulo: Paulinas, 1996; el primero fue en 1975; en el encuentro
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de 1983 el discurso politico de las CEBs es claramente enmarcado
en las tematicas de la fe.

Victor Codina, O credo dos pobres, Sao Paulo: Paulinas, 1997, 31.

Datos tomados de ].L, Gonzalez, La religion en el Perii, Cusco: IPA,
1987, pags. 72ss, 159ss; J.L. Gonzalez y otros, Catolicismo popular,
Petrépolis: Vozes, 1993, 112ss, 120ss.

En Santo Domingo, el Episcopado Latinoamericano asumié la
perspectiva de inculturacién y la hizo parte de su misién. Ella es
entendida en el sentido de Redemptoris Missio 52: “la Iglesia encar-
na el Evangelio en las diversas culturas y, al mismo tiempo, intro-
duce a los pueblos con sus culturas en su misma comunidad” y lue-
go afnade: “la tarea de inculturacién de la fe es propia de las Igle-
sias particulares bajo la direccién de sus pastores, con la participa-
cién de todo el Pueblo de Dios” (Doc. de Santo Domingo, 230).

Luis Maldonado aprecia al catolicismo como “resultado de una
evangelizacién inculturizada” y también aprecia el “hecho sincré-
tico del mestizaje” entre fe y una determinada religién (Para com-
prender el catolicismo popular, Estella: Verbo Divino, 1990, 19, 23. He
examinado la inculturacién en la religién del pobre, en el capitulo
6 de Inculturacién (Lima: CEP, 1998, 167-207); de este trabajo retomo
unos puntos.

Ver mi Teologia en la fe del pueblo, pags. 47-91. '
V. Codina, obra citada, 42-44.

L. Maldonado, obra citada, 10.

NOTAS DEL CAPITULO 5:

1

J.J. Brunner, Globalizacién cultural y posmodernidad, Santiago: FCE,
1998, 36, 43; ver R. Ortiz, Mundializa¢do e cultura, Sao Paulo: Brasi-
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multiculturales de la globalizacién, México: Grijalbo, 1995; K.J.

- Gergen, The saturated self, dilemmas of identity in contemporary li-
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fe, New York: Harper Collins, 1991.

C. Parker, Religion y postmodernidad, Lima: CEPS, 1997, 73. Ver A.P.
Oro, C.A. Steil (orgs.), Globalizagio e religido, Petrépolis: Vozes, 1997.

Ver L.R. Benedetti, “A experiéncia no lugar da cren¢a”, en M.F dos
Anjos, Experiéncia religiosa, risco ou aventura, Sio Paulo: Paulinas,
1998, 28-31.

F. Hinkelammert, Teologia del mercado total, La Paz: Hisbol, 1989, 59;
en vez de globalizacidn, es mds preciso hablar, como lo hace este
autor, de “totalizacién del mercado y su légica”, El grito del sujeto,
San José: DEI, 1998, 228.

Los avances teolégicos en América Latina son comentados en mi li-
bro Teologia en la fe del pueblo (San José: DEI, 1999) en los capitulos
5, 6, 7: “rutas teoldgicas”, “nuestro paradigma”, y “teologia hecha
por la mujer”.

Ver II Consulta, Teologia Afroamericana, Quito: Centro Cultural
Afroecuatoriano, 1998, 136.

IIT Encuentro Taller, Teologia India, memoria, Cuzco: CTP/IDEA/I-
PA, 1998, 10. '

Maria Pilar Aquino, Nuestro clamor por la vida, teologia latinoameri-
cana desde la perspectiva de la mujer, San José: DEI, 1992, 186.

Virgilio Elizondo, “Mestizaje as a locus of theological reflection”,
en Mestizo Christianity, Maryknoll: Orbis, 1995, 24-25.

Por ejemplo, D. O'Murchu, Quantum Theology, New York: Cross-
road, 1998, 11-13: “la religion es la mayor idolatria de todos los
tiempos”, “la teologia tiene mucho mas en comiin con la espiritua-

 lidad que con la religién”.
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Unas excepciones: J.B. Libanio, Deus e os homens: os seus caminhos,
Petrépolis: Vozes, 1990, 40-56, 140-162; ]. Sometti, O Maravilhoso,
Sdo Paulo: Vozes, 1991; ].L. Gonzalez, C.R. Brandao, D. Irarrazaval,
Catolicismo Popular, Sao Paulo: Vozes, 1993, 129-231; V. Codina, Creo
en el Espiritu, Santander: Sal Terrae, 1994, 135-141, 193-214; F. Teixei-
ra, Teologia das religides, Sdo Paulo: Paulinas, 1995; I. Gebara, Teolo-
gia ecofeminista, Sao Paulo: Olho ddgua, 1997, 77-114; el encuentro
de la SOTER dedicado a los fendmenos religiosos: Marcio F. dos
Anjos (org.), Experiencia religiosa, risco ou aventura?, Sao Paulo: SO-
TER/Paulinas, 1998, y M.F. dos Anjos {org.), Sob o fogo do Espiritu,
Sao Paulo: SOTER /Paulinas, 1998.

- Dice L. Boff: “o caos atual, gracas as infindaveis inter-retro-relagdes
' que provoca, se mostrara generativo... o sim-bélico haure forcas do

dia-bélico. E a nossa esperanga”, O despertar da dguia, o dia-bolico e o
sim-bolico na construgio da realidade, Petrépolis: Vozes, 1998, 167.

G. Gutiérrez, “Una teologia de la liberacién en el contexto del Fer-
cer Milenio”, en VV.AA., El futuro de la reflexion teoligica en América
Latina, Bogota: CELAM, 1996, 141-142; y advierte: “en un marco
neoliberal y posmoderno arraigados en un agresivo individualis-
mo, la solidaridad resulta inoperante...”. Lo postmoderno tiene sus
trampas y desvios.

NOTAS DEL CAPITULO 6:

»

Ponencia que he presentado en la octava asamblea general de
“Conference of Catholic Theological Institutions”, Leuven, Bélgica,
5-10 de agosto, 1999.

Recién comienza un didlogo sistemdtico entre teologia-religiosida-
des en nuestro continente. Unos primeros ehsayos: F. Rehbein, Can-
domblé e Salvagio, a salvacdo na religido nago a luz da teologia cristd, Sao
Paulo: Loyola, 1985; C. Siller, Para comprender el mensaje de Guadalu-
pe, Buenos Aires: Guadalupe, 1989; J.C. Scannone, Evangelizacién,
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cultura y teologia, Buenos Aires: Guadalupe, 1990; J.L. 1digoras, La
religion, fenomeno popular, Lima: Paulinas, 1991; M. Salinas, Canto a
lo divino y religion del oprimido en Chile, Santiago: Rehue, 1991; P.
Iwashita, Maria e Iemanja, andlise de um sincretismo, Sdo Paulo: Pau-
linas, 1991; J.L. Gonzalez, C.R. Brandao, D. Irarrdzaval, Catolicismo
popular, Séo Paulo: Vozes, 1993; E. Teixeira, Teologia das religies, Sao
Paulo: Paulinas, 1995; V. Codina, O credo dos pobres, Sao Paulo: Pau-
linas, 1997; M.F. Miranda, Um Catolicismo desafiado, igreja e pluralis-
mo religioso no Brasil, Sdo Paulo: Paulinas, 1996; V. Berkenbrock, A
experiéncia dos orixds, Petr6polis: Vozes/CID, 1998. En la regién me-
xicana-americana: el trabajo precursor de V. Elizondo; Jeanette Ro-
driguez, Our Lady of Guadalupe, Texas: University of Texas, 1994; O.
Espin, The faith of the people, theological reflections on popular cat-
holicism, Maryknoll: Orbis, 1997. También ver escritos citados en
nota 11 (capitulo 5) y nota 15 (en este cap. 6).

Hay varios modos de examinar el “sincretismo”; en las ciencias so-
ciales sobresale el acercamiento de Cristizn Parker a la “otra 16gi-
ca” en toda la experiencia popular; ella paradéjicamente combina
la razén y pragmatica moderna con un modo de ser simbélico-ma-
gico (ver su Otra logica en América Latina, Santiago: FCE, 1993, 27-
36, 366-369, 375-382 y su “Globalizacdo e religido: o caso chileno”,
en A.P. Oro, C.A. Steil (orgs.), Globalizagio e religido, Petrépolis: Vo-
zes, 1997, 142); por su parte Pierre Sanchis sefiala que el sincretis-
mo se mueve entre lo pre-moderno, moderno, posmoderno, que
sustenta “identidades plurales, porosas y relativamente fluidas”
(O campo religioso contemporaneo no Brasil”, en obra recién cita-
da, 113). Lamentablemente, en el mundo eclesidstico persiste el
apriori que el sincretismo es mera confusion religiosa {sin tomar en
cuenta datos de las ciencias sociales, ni un aprecio teolégico hacia
lo inter-religioso) y que se debe combatirlo.

Conclusiones de la IV Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano (Santo Domingo, 1992), parrafo 96: “La mayor parte
de los bautizados no han tomado atin conciencia plena de su pez-
tenencia a la Iglesia. Se sienten catélicos, pero no Iglesia”. -
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Ver ]. Dupuis, Towards a christian theology of religious pluralism,
Maryknoll: Orbis, 1997; M. Franca de Miranda, O cristianismo em fa-
ce das religides, Sio Paulo: Loyola, 1998; M. Dhavamony, Christian
theology of religions, a systematic reflection on the christian unders-
tanding of world religions, New York: P. Lang, 1998. Por el lado
protestante, P. Tillich lamenta la incoherencia cuando “la propia re-
ligién es una revelacién, pero las demas son sélo un vano intento
humano de llegar a Dios”, y positivamente plantea los “poderes re-
veladores y salvificos en todas las religiones”, EI futuro de las religio-
nes, Buenos Aires: Aurora, 1976, 96-97.

Comisién Teolégica Internacional, El cristianismo y las religiones, pa-
rrafo 87 (Sao Paulo: Loyola, 1997, 46).

Ver A. Torres Q., “Cristianismo y religiones: inreligionacién y cris-
tianismo asimétrico”, Sal Terrae, 85/1 (1997), 3-20; M. Franca de Mi-
randa, Um catolicismo desafiado, pag. 85: en la medida que el catoli-
cismo se incultura “no puede prescindir de cierta in-religionacion”.

“El resurgimiento religioso (es) a escala mundial”, y ocurre al inte-
rior de procesos de modernizacién que supuestamente matarian la
religién, dice Samuel Huntington, EI choque de civilizaciones y la re-
configuracion del orden mundial, Buenos Aires: Paidés, 1997, 114.
Anthony Giddens atribuye el resurgimiento religioso a la conexién
enitre modernidad y duda (que intenta ser resuelta mediante la ad-
hesién a la autoridad de la religién); también anota que nuevas for-
mas de religién y espiritualidad representan el retorno de lo repri-
mido y disuelto por la modernidad (Modernity and self-identity,
Stanford CA: Univesity Press, 1991, 194-5, 207). Un ejemplo notable.
es la vitalidad y transformacién de la tradicional religién negra en
una megapolis; al respecto, R. Prandi, Os candomblés de Sio Paulo,
Sao Paulo: HUCITEC, 1991; alli se acenttian los rasgos individuales
y a la vez con fuerza interior para sobrevivir y luchar en la socie-
dad moderna (pags. 226-227); y F. Giobellina, E.E. Gonzilez, Spirits
from the Margins, Umbanda in Sdo Paulo, Uppsala: Uppsala Univer-

~ sity, 1987. En términos generales, la religién es subjetivizada y se
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crenca” (en M.F. dos Anjos, org., Experiéncia religiosa, risco ou aven-
tura?, Sao Paulo: SOTER /Paulinas, 1998, 13-32).

C. Parker, “Globalizacdo...”, loc. cit. pags. 128-129.

Ver AF. Pierucci, R. Prandi, A realidade social das religides no Brasil,
Sao Paulo: Hucitec, 1996; R. Prandi, “A religido do planeta global”,
en Oro y Steil, obra citada, 63-70; el caso de la brasilera Iglesia Uni-
versal del Reino de Dios, en el hicido y prolijo estudio de L.S. Cam-
pos, Teatro, Templo e Mercado, organizagio e marketing de um em-
prendimento neopentecostal, Petrépolis: Vozes/Simposio/U-
MESP, 1997; ver también la propuesta de marketing -dentro de la
orientacién carismatica: A.M. Kater Filho, O marketing aplicado a
Igreja Catdlica, Sio Paulo: Loyola, 1994; y en general: G. Barna, O
marketing na Igreja, Rio de Janeiro: JUERP, 1994.

A escala mundial, pentecostales y carisméticos son aproximada-
mente la cuarta parte de pesonas que se declaran cristianos (ver D.
Barrett, T. Johnson, “Annual Statistical Table on Global Mission:
1998”, International Bulletin, 22/1, 1998, 26-27: cristianos son 1.965
millones y pentecostales/carismaticos son 461 millones; de estos 1il-
timos hay mas de lo que dicen las estadisticas). Ver estudios: C. La-
live, El refugio de las masas, Santiago: Pacifico, 1970; R. Novaes, Os
escolhidos de Deus; pentecostais, trabalhadores e cidadania, Sao Paulo:
Marco Zero, 1985; C. Alvarez (ed.), Pentecostalismo y liberacion, San
José: DEI, 1992; M. Villamén, El auge pentecostal, México: Montesi-
nos, 1993; V. Synan, The holiness-pentecostal tradition: charismatic mo-
vements in the XX century, Grand Rapids: Eerdsman, 1997; E. Cleary,
H.W. Stewart-Gambino (eds.), Power, politics and pentecostals in La-
tin America, Boulder: Westview Press, 1997; D. Martin, Tongues of fi-
re, the explosion of protestantism in Latin America, Oxford: Blackwell,
1990; O. Santagada y otros, Las sectas en América Latina, Buenos Ai-
res: Claretiana, 1984; F.C. Rolim, Pentecostais no Brasil, Petrépolis:
Vozes, 1985; J. Bosch, Para conocer las sectas, Estella: Verbo Divino,
1996; A. Corten, Os pobres e o Espiritu Santo, O pentecostalismo no Bra-
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sil, Petrépolis: Vozes, 1996; C. Tescaroli, Sectas y nuevos movimientos
religiosos en América Latina, Quito: Sin Fronteras, 1998; R. Mariano,
NeoPentecostais, sociologia do novo pentecostalismo, Sao Paulo: Loyola,
1999. La Iglesia catdlica del Brasil ha comenzado a interpelarse; ver
P. Ribeiro de Oliveira y otros, Renovagio Carismdtica Catélica, Petr6-
polis: Vozes, 1978; C. Caliman, “O desafio pentecostal: aproxima-
cdo teoldgica”, Perspectiva Teologica, 76 (1996), 295-310; CNBB,
Orientagoés pastorais sobre a renovagdo carismatica catolica, Documen-
to 53, Sao Paulo: Paulinas, 1994; y el texto oficial de la RCC,_As co-
munidades de renovagdo rumo ao terceiro milénio, Aparecida: Editora
Santuario, 1998.

Harvey Cox, “El evangelio y el mercado”, Alternativas, 5/10 (1998),
140.

Ver D. Irarrazaval, La fiesta, simbolo de libertad, Lima: CEP, 1998.

Ver M. Fuss, “New Age: el supermercado espiritual”, Communio, 13
(1991), 227-236; C. Carozzo, “Mistica y crisis de las instituciones re-
ligiosas”, Concilium, 254 (1994), 617-628; V. Galindo, “Nova Era e Fé
Crista: mutua exclusao?”, Revista_eclesidstica brasilera, 128 (1995),
338-364; A.N. Terrin, Nova Era, a religiosidade do posmoderno, Sao
Paulo: Loyola, 1996; ].C. Urrea, New Age, visidn histérico-doctrinal y
principales desafios, Bogota: CELAM, 1996; J.M. Velasco, Ser cristiano
en una cultura posmoderna, Madrid: PPC, 1996, 44-46, 53-57.

Ver ]. Sobrino, “The doctrinal authority of the people of God in La-
tin America”, Concilium, 180 (1985), 56. :

Al resefiar el didlogo teolégico con las matrices culturales de nues-
tro continente, cito principalmente a miembros de la Iglesia catéli-
ca (dado el caracter del evento en Leuven). Con respecto a religio-
nes mestizas: V. Elizondo, Galilean Journey, Maryknoll: Orbis, 1983,
The future is mestizo, Bloomington: Meyer Stone, 1988; M.P. Aquino,
“Directions and foundations of hispanic/latino theology; toward a

" mestiza theology of liberation”, en A. Bafiuelas, Mestizo Christia-

143



16

144

nity, Maryknoll: Orbis, 1995, 192-208 {(cito su caracterizacién de la
religion/teologia mestiza, pgs. 202-205) y su Nuestro Clamor por la
Vida, Costa Rica: DEI, 1992; A M. Isasi-Diaz, En la lucha, elaborating
a mujerista theology, Minneapolis: Fortress, 1993; R. Goizueta, Cami-
nemos con Jesiis, Maryknoll: Orbis, 1995. Con respecto a religiones-
/teologias afro-americanas: B. Sankeralli (ed.), At the crossroads,
african caribbean religion and christianity, Trinidad & Tobago: Cari-
flex, 1994; H. Frisotti, Religiones afroamericanas, Quito: Centro cultu-
ral afroecuatoriano, 1994; A. Herrera, Teologia_Afroamericana, Quito:
Centro cultural afroecuatoriano, 1994; ATABAQUE-ASETT, Teolo-
gia afroamericana, Quito: Centro cultural afro-ecuatoriano, 1998;
A.A. da Silva (org.), Existe um pensar teoldgico negro?, Sao Paulo:
Paulinas, 1998, y su “Reflexdo teolégica a partir de las comunida-
des negras de Brasil”, Vidu y Pensamiento 17 /2 (1997), 55-64 {cito es-
ta caracterizacion de la religion/teologia negra, pgs. 57-62). Con
réspecto a religiones/ teologias indigenas, los resultados de proce-
sos regionales y continentales: CIMI/CLAI/ASETT, Aporte de los
pueblos indigenas de América Latina a la teologia cristiana, Quito: Abya
Yala; 1986; Teologia India, México, Quito: Abya Yala, 1991; Teologia In-
dia Mayense, Quito: Abya Yala, 1993; Teologia India, Panama, Quito:
Abya Yala, 1994 (de aqui tomo la caracterizacién hecha por Eleazar
Lopez de rasgos de sabiduria nahuatl y de retos a la teologia india
hoy, pags. 14-18, 25-26); Sabiduria Indigena, Fuente de Esperanza, Co-
chabamba, 2 tomos, Cusco: IDEA/CTP/IPA, 1998; y otros trabajos:
L. Pacheco, La religiosidad contemporinea maya-kekchi, Quito: Abya
Yala, s/f; V. Carrasco (coord.), Espiritualidad y fe de los pueblos indi-
genas, Quito: INPPI, 1995; VV.AA., Modernizacién o sabiduria en tie-
rra mapuche?, Santiago: San Pablo, 1995; M.A. Montes, Y la palabra
de Dios _se hizo indio, Quito: Abya Yala, 1996; Eleazar Lopez, Teologia
india, antologia, Cochabamba: Verbo Divino, 2000.

Ver A.M. Tepedino, M.L. Ribeiro Brandao, “Teologia de la mujer en
1a teologia de la liberaciéon”, en I. Ellacuria, J. Sobrino {eds.), Myste-
rium Liberationis 1, Madrid: Trotta, 1990, 287-298, y 1. Gebara, Teolo-
gia em ritmo de mulher, Sao Paulo: Paulinas, 1994, 20-26, 78-79; tam-
bién ver 1. Gebara, Teologia_Ecofeminista, Sao Paulo: Oltho d’Agua,
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1997 (con un capitulo especial sobre la religion), y M. P. Aquino, A
teologia, a_igreja e a mulher na América Latina, Sdo Paulo: Paulinas,
1997, 54-60. En mi texto cito el primer, segundo, y tiltimo trabajo.

C. Boff, Teoria do método teoldgico, Petrépolis: Vozes, 1998, 149-150.
Por su parte, V. Codina describe el “nuevo paradigma teol6gico”
como “experiencia espiritual, ligada a la praxis de solidaridad con
los pobres”, Creo en el Espiritu Santo, Santander: Sal Terrae, 1994, 98.

C. Boff, “Perspectiva da experiéncia religiosa para o novo milénio”,
en M.F. dos Anjos (org.), Sob o fogo do Espiritu, Sao Paulo: SOTER-
/Paulinas, 1998, 342. En otro pasaje, Boff constata lo que a todos
nos inquieta: “se siente en la Iglesia Catélica un fuerte deficit espi-
ritual” (pag. 322). '

Ver J.C. Scannone, Evangelizacién, cultura y teologia, Buenos Aires:
Guadalupe, 1990, 179-277. Uno de sus muchos gi'andes aportes es
distinguir dimensiones: religiosidad, sabiduria, teologia, siendo la
segunda mediacién entre la primera y la tercera; de lo contrario, se
tendria una vision teolégica “basista”.

M.Franca de Miranda: “O catolicismo brasilero carece ainda de um
tal didlogo com as religides indigenas e africanas... (como as) ma-
trizes culturais diversas da matriz ocidental”, Um catolicismo desa-
fiado, 84.

M. Fabri dos Anjos, Teologia: Profissdo, Sao Paulo: SOTER/Loyola,
1996, 17. _

Ver O. Espin, obra citada, capitulo 3 “An understanding of the sen-
sus fidelium” (pags. 63-90); y mi libro Teologia en la fe_del pueblo,
(San José: DEI, 1999), cap. 2: “Dios, Cristo, Espiritu”. Ver también
exelentes articulos sobre magisterio de los fieles, en Concilium 180
(1985), por H. Vorgrimler, E. Schillebeeckx, J. Sobrino, H. Fries.
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2 F. Altemeyer, “Experiéncia e elaboracio da teologia: ver como so-
mos vistos”, en M.F. dos Anjos, Sob o fogo do Espiritu, Sdo Paulo: SO-
TER/Paulinas, 1998, 176.

NOTAS DEL CAPITULO 7:

1 G. Gutiérrez, La verdad los hard libres, Lima: CEP, 1986, 83-91; aqui
explica el uso necesario, y de modo critico, de las ciencias (y tam-
bién aclara malentendidos sobre el uso del marxismo); J. Sobrino,
“Teologia desde la realidad”, en L.C. Susin, O mar se abriu, Sao Pau-
lo: SOTER/Loyola, 2000, 168-169.

2 . Cito a Manfredo A. de Oliveira y Luiza E. Tomita, en VV.AA. Teolo-
gia aberta ao futuro, Sdo Paulo: SOTER/Loyola, 1997, 34 y 154. Para
una primera discusion de esta temdtica ver M. F. dos Anjos, Teolo-
gia e novos paradigmas, Sio Paulo. SOTER/Loyola, 1996.

3 Interpretacion hecha por Filippo Santoro y otros eclesiasticos, ver
“Santo Domingo: la novedad de un método”, en VV.AA,, Santo Do-
mingo, Lima: VE, 1994, 195ss.

4 L. Boff, O despertar da dguia. O diabdlico e o simbélico na constru-
¢do da realidade, Petrépolis: Vozes, 1998, 25. Ver su Ecologia, mun-
dializagio e espiritualidade, Sao Paulo: Atica, 1996 y ¢ otros escritos
profehcos

5 Maria Clara Bingemer, “A pneumatologia como possibilidade de
dialogo e missdo universais”, en F. Teixeira {org.), Didlogo de pissa-
ros, Sao Paulo: Paulinas, 1993, 115.

¢ “Detras de toda esta eclesiogénesis, suscitando carismas nuevos,
dando fuerza a martires, creando nuevos estilos de vida religiosa y
de pastoral, alimentando la espiritualidad de las Cebs y del pueblo
sencillo, esta el Espiritu del Sefior”, V. Codina, Creo en €l Espiritu
Santo, Santander: Sal Terrae, 1994, 93.
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Frente al mundo monocultural,
occidental y eurocéntrico, que habla del
hombre de América Latina como de una
;unidad mondlitica, donde hay monopolio
de lo catdlico, desde un eclesiocentris-
mo jerarquico de Cristiandad y Neocris-

. tiandad, que repite la cristianizacion co-
lonial y la cruzada religiosa, que convive
con la globalizacion reoliberal, un poli-
tefsmo secular moderno y un individua-

. lismo religioso, Diego Irarrazaval nos

i presenta un moszico polifonico, lieno de
oportunidades y obstaculos. Es el mun-
do pluricultural de lo indigena, afroame-
ricano, mestizo y urbano moderno; el
mundo pluri-religioso no cristiano forma-
do por religiones ancestrales y las nue-
vas religiones modernas; el mundo pluri-
confesional de los cristianos vividos, con
nuevos movimientos religiosos y un plu-
ri-catolicismo hecho de renovacién ca-
rismatica, fundamentalismos, distancia-
miento de la iglesia y de sensus fide-
lium.

Y todo elio en medio de un mun-
do pobre y oprimido, marginado'y exclui-
do, pero al que se revela de Dios de Je-
sUs con su sabiduria y espiritualidad.

Frente al sistema conceptual y
antropocéntrico tradicional, Diego lrarra-
zaval presenta un mundo relacional e in-
tegral, compuesto por diferentes agen-
tes y protagonistas: el pobre con su an-
sia de liberacion, los laicos como prota-
gonistas de la nueva evangelizacion, las
mujeres y los varones con perspectiva
de género, los jévenes con su impetu re-

_ novador, los indigenas, los afros y mes-
fizos, los urbanos marginales, el pueblo
con su andénimo y fragmentado protago-
nismo y con la fuerza arrolladora de su
religiosidad, las CEBs... Todos ellos im-
pugnan el poder neoliberal que les ama-
rra y desenmascaran los idolos del pro-
greso, con su creatividad festiva y su sa-
biduria, en una paciente labor de hormi-
gas. :

Dr. Victor Codina , sj




Diego Irarrazaval lanza retos -para la nueva
evangelizacion, para que el Reino de Dios que
Jesus anunci6 sea reconocido y llegue a todas
partes. Es la fidelidad al evangelio la-que mueve
a estos nuevos desafios. Y todo ello dentro de-un
clima de esperanza, sabiendo que el. Sefor J
sus con su Espiritu llena toda la creacién y- la:

~ historia y nos abre cada dia nuevas puertas pa-ﬁ;
© ra-una nueva evangelizacion. o
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